TEOLOGIA DZISIAJ:
PERSPEKTYWY, ZASADY I KRYTERIA






MIEDZYNARODOWA
KOMISJA TEOLOGICZNA

TEOLOGIA DZISIAJ:
PERSPEKTYWY, ZASADY
[ KRYTERIA

WYDAWNICTWO KSIEZY SERCANOW



TYTUE ORYGINALU
Theology today: perspectives, principles and criteria

TEUMACZENIE
Krzysztof Stopa

REDAKCJA T OPRACOWANIE GRAFICZNE
Wydawnictwo DEHON

KOREKTA
Monika Slizowska

ISBN 978-83-7519-190-5

© Miedzynarodowa Komisja Teologiczna
© 2012 Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw
ul. Saska 2, 30-715 Krakéw
tel./fax: 12 290-52-98
e-mail: dehon@wydawnictwo.net.pl
sprzedaz@wydawnictwo.net.pl
www.wydawnictwo.net.pl



UWAGA WSTEPNA

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna pod-
jela studia nad statusem teologii juz w pigciole-
ciu 2004-2008. Prace toczyly si¢ w ramach Pod-
komisji pod przewodnictwem ks. prof. Santiaga
del Cura Elena, a w jej sktad wchodzili nastepu-
jacy cztonkowie: JE bp Bruno Forte, JE bp Savio
Hon Tai-Fai SDB, ksieza Antonio Castellano SDB,
Tomislav Ivanci¢, Thomas Norris, Paul Rouhana,
Leonard Santedi Kinkupu, Jerzy Szymik i prof.
dr Thomas Séding.

Poniewaz jednak wspomniana Podkomisja
nie zdolala zakonczy¢ swojej pracy publikacja
dokumentu, studium to podj¢ta na nowo Komi-
sja nastepnego pigciolecia, opierajac si¢ takze na
wykonanej uprzednio pracy. W tym celu utwo-
rzono nowa Podkomisje pod przewodnictwem
ks. Paula McPartlana, a w jej sklad weszli naste-
pujacy cztonkowie: JE bp Jan Liesen, ksieza Serge



Thomas Bonino OP, Antonio Castellano SDB, Adel-
bert Denaux, Tomislav Ivanci¢, Leonard Santedi
Kinkupu, Jerzy Szymik, siostra Sara Butler MSBT,
prof. dr Thomas Soding.

Ogolne dyskusje na ten temat toczyly sie pod-
czas licznych spotkan Podkomisji i w czasie se-
sji plenarnych samej Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, odbywajacych si¢ w Rzymie w la-
tach 2004-2011. Komisja zatwierdzila niniejszy
tekst in forma specifica 29 listopada 2011 roku,
a nastepnie zostal on przedstawiony jej Przewod-
niczacemu, kard. Williamowi Levadzie, Prefekto-
wi Kongregacji Nauki Wiary, ktory zezwolil na
jego publikacje.



WPROWADZENIE

1. Lata po II Soborze Watykanskim byly
dla teologii katolickiej niezwykle owocne. Po-
jawily sie nowe glosy teologow, zwlaszcza glo-
sy $wieckich i kobiet; teologie pochodzace z no-
wych kontekstow kulturowych, w szczegolnosci
z Ameryki Lacinskiej, Afryki i Azji; nowe tema-
ty refleksji, takie jak pokdj, wyzwolenie, eko-
logia i bioetyka; glebsze omdwienia tematow
juz wczesniej opracowanych, dzieki odnowie
studiow biblijnych, liturgicznych, patrystycz-
nych i sredniowiecznych; a takze nowe dziedzi-
ny refleksji, takie jak dialog ekumeniczny, mig-
dzyreligijny i miedzykulturowy. Wszystkie te
przemiany sg zasadniczo pozytywne. Teologia
katolicka starala si¢ podaza¢ droga zapoczat-
kowang przez Sobor, ktory chcial okazac ,,ca-
tej rodzinie ludzkiej [...] swoja solidarnos¢, sza-



»]

cunek i mitos¢”!. Jednak w tym samym okresie
ujawnito sie rowniez pewne rozczlonkowanie
teologii, ktora we wspomnianym wyzej dialo-
gu zawsze staje wobec wyzwania, jakim jest za-
chowanie wtasnej tozsamosci. Pojawia si¢ zatem
pytanie o to, co charakteryzuje teologie katolic-
ka i daje jej, w jej rozmaitych formach i przez
nie, jasne poczucie tozsamosci w konfrontacji
z dzisiejszym swiatem.

2. Wyraznie widac, ze w pewnej mierze Ko-
$ciot potrzebuje jakiegos wspdlnego dyskur-
su, jesli chce przekazywac swiatu jedno oredzie
Chrystusa na poziomie zaréwno teologicz-
nym, jak i pastoralnym. Mozna wigc zasad-
nie mowic o potrzebie pewnej jednosci teolo-
gii. Powinnismy jednak jasno zrozumie¢, czym
jest jednos¢, aby nie pomyli¢ jej z jednakowo-
scig lub jednym stylem. Jednos¢ teologii, podob-
nie jak jedno$¢ Kosciota wyznawana w Credo,
powinna by¢ w $cistej korelacji z pojeciem ka-
tolickosci, jak rowniez z pojeciami $wigtosci
i apostolskosci®. Katolickos¢ Kosciota pocho-
dzi od samego Chrystusa, Zbawiciela $wia-

' Sobor Watykanski II, Gaudium et spes 3.
2 Na temat tych dwoch ostatnich aspektow zob. dalej od-
powiednio nr 92-94 oraz 10 i 25-32.
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ta i calej ludzkosci (por. Ef 1,3-10; 1 Tm 2,3-6).
Kosciot jest zatem obecny w kazdym narodzie
i w kazdej kulturze, starajac sie ,,przyjac wszyst-
ko dla zbawienia i uswigcenia™. Fakt, ze jest je-
den Zbawiciel, wskazuje na istnienie koniecz-
nego zwiazku miedzy katolickoscia a jednoscia.
W badaniu niewyczerpanej Tajemnicy Boga
i niezliczonych drég, ktérymi w réznych kon-
tekstach faska Boza dziata dla zbawienia, teolo-
gia stusznie i koniecznie przybiera réznorodne
formy, jednakze w tym zglebianiu jedynej praw-
dy o Bogu w Trojcy Jedynym oraz planu zba-
wienia skoncentrowanego woko! jedynego Pana
Jezusa Chrystusa owa réznorodnos¢ powinna
prezentowac charakterystyczne rysy wspolne.

3. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna
zbadata rézne aspekty zadania teologii, ujete juz
w poprzednich dokumentach, zwlaszcza w: Jed-
nos¢ wiary i pluralizm teologiczny (1972), Urzqd
Nauczycielski Kosciota i teologia (1975) oraz In-
terpretacja dogmatow (1990)*. Niniejszy tekst sta-
wia sobie za cel wskazanie charakterystycznych

* H. de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, Kra-
kow 1961.

* Przektad polski wymienionych dokumentéw zob. Od
wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej 1969-1996, Krakéw 2000.



rysow teologii katolickiej®. Zostang wziete pod
uwage perspektywy i podstawowe zasady, ktore
wyrozniaja teologie katolicka, oraz beda przed-
stawione kryteria, dzigki ktorym rézne i rézno-
rodne teologie moga by¢ uznane za autentycz-
nie katolickie i majace udzial w misji Kosciota
katolickiego, ktora jest gtoszenie Dobrej Nowiny
ludziom z kazdego narodu, plemienia, ludu i je-
zyka (por. Mt 28,8-20; Ap 7,9) Oraz — przez umoz-
liwienie im uslyszenia glosu jedynego Pana -
zgromadzenie ich wszystkich w jednej owczarni
z jednym Pasterzem (J 10,16). Misja ta wymaga,
aby w teologii katolickiej byta obecna réznorod-
no$¢ w jednosci, a takze jednos¢ w roznorodno-
$ci. Powinna istnie¢ mozliwos¢ zidentyfikowa-
nia teologii katolickich jako takich i powinny
one wzajemnie si¢ wspiera¢ i zdawac sobie na-
wzajem relacje z wlasnych dokonan, podobnie
jak sami chrzescijanie w komunii z Kosciolem
dla chwaly Bozej. Niniejszy tekst sklada sie za-
tem z trzech rozdziatéw, w ktorych zostang

* Przymiotnik ,katolicki” odnosi si¢ tutaj do Kosciota ka-
tolickiego, w ktorym istnieje jeden, $wiety, katolicki i apostolski
Koscidl, ustanowiony przez Chrystusa i powierzony pieczy Pio-
tra oraz apostolow (por. Sobor Watykanski I1, Lumen gentium 8;
Unitatis redintegratio 4; Dignitatis humanae 1). W calym tekscie
termin ,,teologia” odnosi si¢ do teologii rozumianej tak, jak poj-
muje jg Kosciot katolicki.
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przedstawione nast¢pujace zagadnienia: w bo-
gatej wielosci swoich sposoboéw wyrazu, gtow-
nych postaci, idei i kontekstow teologia jest ka-
tolicka, a wigc zasadniczo jedna, jesli wyptywa
z uwaznego stuchania stowa Bozego (por. roz-
dziat 1); jesli Swiadomie i wiernie trwa w komu-
nii z Kosciotem (por. rozdziat 2); i jesli jest ukie-
runkowana na stuzbe Bogu w $wiecie, ofiarujac
wspolczesnym mezczyznom i kobietom Boza
prawde w sposob zrozumialy (por. rozdziat 3).
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ROZDZIAL 1

SLUCHANIE SELOWA BOZEGO

4. ,Spodobalo si¢ Bogu w swej dobroci i ma-
drosci objawi¢ samego siebie i ukaza¢ tajemni-
ce swej woli (por. Ef 1,9), dzigki ktorej ludzie przez
Chrystusa, Stowo, ktdre stalo si¢ cialem, majg do-
step do Ojca w Duchu Swietym i staja sie wspol-
uczestnikami Bozej natury (por. Ef 2,18; 2 P 1,4)™°.
»-Nowos¢ Objawienia biblijnego polega na tym,
ze Bog daje sie pozna¢ w dialogu, ktory pragnie
prowadzi¢ z nami””. Teologia we wszystkich swo-
ich réznych tradycjach, dyscyplinach i metodach
opiera si¢ na podstawowym akcie stuchania z wia-
ra objawionego Stowa Bozego, samego Chrystusa.
Stuchanie stowa Bozego jest definitywna zasada
teologii katolickiej; to ono prowadzi do zrozu-
mienia i gloszenia oraz do formowania wspolnoty

¢ Sobdr Watykanski II, Dei Verbum 2.
7 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Ver-
bum Domini (2010), nr 6; por. Dei Verbum 2, 6.
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chrzescijanskiej: ,,Kosciol bowiem ma za funda-
ment stowo Boze, rodzi si¢ z niego i nim zyje™.
»Cosmy ujrzeli i ustyszeli, oznajmiamy takze wam,
abyscie i wy mieli wspdtuczestnictwo z nami.
A mie¢ z nami wspotuczestnictwo, znaczy miec
je z Ojcem i z Jego Synem, Jezusem Chrystusem”
(17 1,3)°. Caly swiat powinien ustysze¢ wezwanie
do zbawienia, ,aby wszyscy ludzie, stuchajac ore-
dzia o zbawieniu, wierzyli, wierzac, ufali, ufajac

za$, mitowali”'.

5. Teologia jest refleksja naukowa nad Bo-
zym objawieniem, ktore Kos$ciél przyjmu-
je przez wiare jako powszechna prawde zbaw-
cza. Pelnia i bogactwo tego Objawienia sa zbyt
wielkie, aby mogly by¢ ujete przez jedna teolo-
gie, a poniewaz sa przyjmowane przez ludzi na
rézne sposoby, daja poczatek rozlicznym teolo-
giom. Jednakze teologia w swej réznorodnosci
jest zjednoczona w stuzbie jednej prawdy Bozej.
Jednos¢ teologii wymaga zatem nie jednolitosci,
ale raczej jednego skoncentrowania si¢ na sto-

8 Verbum Domini 3.

° O ile nie zostanie podane inaczej, w calym dokumencie
teksty biblijne sa zaczerpniete z: Pismo Swigte Starego i Nowe-
go Testamentu. Biblia Tysigclecia, wyd. 5, Pallottinum, Poznan
2002.

12 Dei Verbum 1; por. $w. Augustyn, De catechizandis rudi-
bus 4, 8 (Corpus Christianorum Series Latina [CCSL] 46, 129).
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wie Bozym i wyjasnienia jego niezliczonych bo-
gactw przez teologie zdolne mowic i komuniko-
wac si¢ miedzy soba. Podobnie wielos¢ teologii
powinna oznacza¢ nie fragmentacje lub niezgo-
de, ale raczej badanie, na rozliczne sposoby, jed-
nej prawdy zbawczej Boga.

1. Prymat stowa Bozego

6. ,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo
u Boga, i Bogiem bylo Stowo” (J 1,1). Ewange-
lia Jana zaczyna si¢ ,,prologiem” Ten hymn od-
stania kosmiczny wymiar Objawienia, a szczy-
tem tego Objawienia jest Wcielenie Stowa Bozego.
»W Nim bylo zycie, a zycie bylo $wiatloscig lu-
dzi” (J 1,4). Stworzenie i historia tworzg przestrzen
i czas, w ktorych Bég objawia samego siebie. Swiat,
stworzony przez Boga za pomoca Jego Stowa (por.
Rdz 1), jest jednak rowniez kontekstem, w kto-
rym Bog zostaje odrzucony przez ludzi. Mimo to
mifos¢ Boga do nich jest zawsze nieskonczenie
wieksza. ,,Swiatlo§¢ w ciemnoséci $wieci i ciem-
nos¢ jej nie ogarneta” (J 1,5). Wcielenie Syna jest
szczytem tej niezmiennej milosci: ,A Stowo sta-
to si¢ ciatem i zamieszkato wsrod nas. I ogladali-
smy Jego chwale, chwale, jaka Jednorodzony Syn
otrzymuje od Ojca, peten taski i prawdy” (J 1,14).
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Objawienie Boga jako Ojca milujacego swiat (por.
J 3,16.35) dokonuje si¢ w objawieniu Jezusa Chry-
stusa, ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, Syna
Bozego i ,Zbawiciela $wiata” (] 4,42). , Wielokrot-
nie i na rozne sposoby przemawial niegdys Bog
do ojcow naszych przez prorokow, a w tych osta-
tecznych dniach przemdéwit do nas przez Syna.
Jego to ustanowil dziedzicem wszystkich rzeczy,
przez Niego tez stworzyl wszechswiat” (Hbr 1,1-2).
»Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzo-
ny Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt”
(J 1,18).

7. Kosciot zywi wielkg czes¢ dla Pisma, ale
wazne jest uznanie, Ze ,wiara nie jest «religia
Ksiegi»: chrzescijanstwo jest «religia ‘stowa’ Boze-
go», nie «stowa spisanego i milczacego, ale Stowa
Wcielonego i zywego»”''. Ewangelia Boza jest za-
sadniczo poéwiadczona przez Pismo Swiete Stare-
go i Nowego Testamentu'’. Pisma s ,natchnione
przez Boga i spisane raz na zawsze’, a zatem ,,nie-
zmiennie przekazuja Boze stowo i sprawiaja, ze
w wypowiedziach Apostotéw i prorokéw roz-
brzmiewa glos Ducha Swietego™. Tradycja jest

""" Verbum Domini 7; por. Katechizm Kosciola Katolickiego
(KKK), 108.

12 Por. Dei Verbum 7,11, 16.

13 Tamze, 21.
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wiernym przekazywaniem slowa Bozego, po-
$wiadczonego w kanonie Pisma Swietego przez
prorokow i apostotow, oraz w leiturgia (liturgii),
martyria (Swiadectwie) i diakonia (postudze) Ko-
$ciofa.

8. Swiety Augustyn napisal, ze stowo Boze
zostalo uslyszane przez autoréw natchnionych
i przekazane ich wlasnymi stowami: ,Bog mowi
do czlowieka na sposob ludzki, i mowiac w taki
sposob, szuka nas”'. Duch Swiety nie tylko na-
tchnal autorow biblijnych, aby znalezli wlasci-
we sfowa $wiadectwa, ale i pomaga czytelnikom
Biblii w kazdym czasie zrozumie¢ stowo Boze
w ludzkich stowach $wietych Pism. Relacja mig-
dzy Pismem a Tradycja ma swe korzenie w praw-
dzie, ktora Bog objawia w swoim stowie dla na-
szego zbawienia: ,,Ksiegi Pisma w sposob pewny
ucza, wiernie i bez bledu ucza prawdy, jaka z woli
Boga zostala zapisana w ksiegach swigtych dla na-
szego zbawienia”'%, a w ciggu historii Duch Swiety
~doprowadza wierzacych do calej prawdy i spra-
wia, ze stowo Chrystusa przebywa w nich obficie

14 Sw. Augustyn: Deus [....] per hominem more hominum lo-
quitur; quia e sic loquendo nos quaerit (De civitate Dei XV1I, 6, 2;
[CCSL] 48, 567); por. Sobor Watykanski II, Dei Verbum 12.

> Dei Verbum 11.
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(por. Kol 3,16)™*. ,,Stowo Boze przemawia bowiem
do nas w Pismie §wietym jako natchnione $wia-
dectwo Objawienia, ktore wraz z zywa Tradycja
Kosciota stanowi najwyzsza regute wiary”"’.

9. Jednym z kryteriow teologii katolickiej jest
uznanie prymatu stowa Bozego. Bog przemawia
»wielokrotnie i na rézne sposoby”: w stworzeniu,
przez prorokow i medrcow, przez swiete Pisma,
a ostatecznie przez zycie, $mier¢ i zmartwych-
wstanie Jezusa Chrystusa, Stowa, ktdre stalo sie
ciatem (por. Hbr 1,1-2).

2. Wiara odpowiedzig na stowo Boga

10. Swiety Pawel pisze w Liécie do Rzymian:
»Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ sltyszy, tym
zas, co sig styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17).
Sa tu zatem dwa wazne punkty. Z jednej strony
Pawel tlumaczy, ze wiara pochodzi ze stuchania
stowa Bozego, oczywiscie ,mocg Ducha Swiete-
go” (Rz 15,19). Z drugiej strony wyjasnia, jakimi
sposobami stowo Boga dociera do ucha ludzi: za-
sadniczo przez tych, ktdrzy zostali postani, aby
glosi¢ stowo i budzi¢ wiare (por. Rz 10,14-15). Wy-

1 Dei Verbum 8.
7 Verbum Domini 18.
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nika stad, ze stowo Boze w kazdym czasie moze
by¢ autentycznie gloszone jedynie na fundamen-
cie apostolow (Ef 2,20-22) i w sukcesji apostolskiej
(por. 1 Tm 4,6).

11. Skoro Jezus Chrystus, Stowo,ktore stato sie
cialem,,jest zarazem Posrednikiem i Pelnig catego
Objawienia”**, to rdwnie osobista jest odpowiedz,
jakiej to stowo szuka, czyli wiara. Przez wiare lu-
dzie zdajq sie calkowicie na Boga w gescie, ktory
obejmuje ,,pelne poddanie” umystu i woli Bogu
objawiajacemu’’. ,,Postuszenstwo wiary” (Rz 1,5)
jest zatem czyms$ osobistym. Przez wiare ludzie
otwierajg uszy na stuchanie stowa Bozego, i usta,
aby ofiarowa¢ Mu modlitwe i uwielbienie; otwie-
raja serce, aby otrzymac milos¢ Boga, ktora jest
przelewana w nich przez dar Ducha Swietego
(Rz 5,5); i s3 bogaci w nadzieje ,,moca Ducha Swie-
tego” (Rz 15,13), nadzieje, ktora ,,zawies¢ nie moze”
(Rz 5,5). Przez zywa wiar¢ mozemy zatem rozu-
mie¢ takq wiare, ktora obejmuje zaréwno nadzie-
je, jak i milos¢. Ponadto Pawet podkresla, ze wia-
ra wzbudzana przez stowo Boze mieszka w sercu
i prowadzi do wyznawania jej stowami: ,Jezeli
wiec ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem,

8 Dei Verbum 2.
19 Por. Dei Verbum 5, z odniesieniem takze do Soboru Wa-
tykanskiego I, Dei Filius, rozdz. 3 (DH 3008).
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i w sercu swoim uwierzysz, ze Bég Go wskrzesit
z martwych - osiagniesz zbawienie. Bo sercem
przyjeta wiara prowadzi do sprawiedliwosci, a wy-
znawanie jej ustami — do zbawienia” (Rz 10,9-10).

12. Wiara zatem jest doswiadczeniem Boga,
obejmujacym poznanie Go, gdyz objawienie daje
dostep do prawdy Boga, ktora nas zbawia (por.
2 Tes 2,13) i czyni wolnymi (por. ] 8,32). Pawet pisze
do Galatow, ze jako wierzacy ,,Boga poznali i, co
wigcej, Bog ich poznal” (Ga 4,9; por. 1] 4,16). Bez
wiary niemozliwe byloby przenikniecie tej praw-
dy, poniewaz jest ona objawiona przez Boga. Po-
nadto prawda objawiona przez Boga i przyjeta
w wierze nie jest czyms$ nieracjonalnym. Raczej
daje poczatek ,kultowi duchowemu [logike la-
treia]”, ktory wedtug Pawla pociaga za sobg od-
nowe sposobu myslenia (Rz 12,1-2). Za pomoca
rozumu mozemy na podstawie dziet stworzenia
pozna¢, ze Bog istnieje i jest jeden, jest Stworca
i Panem historii, zgodnie z wiekowg tradycja, kto-
ra odnajdujemy zaréwno w Starym (por. Mdr 13,1-
9), jak i w Nowym Testamencie (por. Rz 1,18-23)*.
Jednakze tylko przez wiare mozemy poznac,ze Bog
sie objawit przez wcielenie, zycie, $mierc i zmar-
twychwstanie swego Syna dla zbawienia $wiata

2 Por. Dei Verbum 3; takze Sobor Watykanski 1, Dei Filius,
rozdz. 2 (DH 3004).
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(J 3,16) i ze Bog w swoim wewnetrznym zyciu jest
Ojcem, Synem i Duchem Swietym.

13. ,Wiara” jest zardwno aktem wierzenia
lub zaufania, jak i tym, w co sie wierzy lub co sie
wyznaje, czyli odpowiednio fides qua i fides quae.
Oba te aspekty dzialaja w nierozerwalnej jedno-
$ci, poniewaz ufnosc jest przylgnieciem do pew-
nego przestania z pojmowalng trescia, a wyzna-
wanie nie moze si¢ sprowadza¢ do zwyktych stow
pozbawionych tresci, lecz powinno ptyna¢ z serca.
Wiara jest rzeczywistoscia zarazem gleboko oso-
bista i eklezjalng. W wyznawaniu wlasnej wiary
chrzescijanie mowig zaréwno ,wierz¢’, jak i ,wie-
rzymy’. Wiara jest wyznawana w koinonii Ducha
Swietego (por. 2 Kor 13,13), taczacej wszystkich
wierzacych z Bogiem i migdzy sobg (por. 1] 1,1-3)
i znajdujacej swoj najwyzszy wyraz w Eucharystii
(1 Kor 10,16-17). Juz od najwczesniejszych czasow
we wspolnotach wierzacych powstawaly wyzna-
nia wiary. Wszyscy chrzescijanie sa wezwani do
dawania osobistego $wiadectwa swojej wiary,
ale takie wyznania (credo) pozwalaja Kosciotowi
jako takiemu wyznawa¢ wlasng wiare. To wyzna-
nie odpowiada nauczaniu apostotow, Dobrej No-
winie, w ktorej Kosciot mocno trwa i przez ktora
jest zbawiany (por. 1 Kor 15,1-11).
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14. ,Znalezli si¢ jednak falszywi prorocy
wsrod ludu, tak samo jak posrod was beda fal-
szywi nauczyciele, ktorzy wprowadza wsrod was
zgubne herezje” (2 P 2,1)*". Nowy Testament bo-
gato ukazuje, ze od samych poczatkow Kosciota
niektorzy glosili ,heretycka” interpretacje wspdl-
nej wiary, interpretacj¢ przeciwng Tradycji apo-
stolskiej. W Pierwszym Liscie $w. Jana odlaczenie
od komunii mitosci jest probierzem falszywego
nauczania (1 J 2,18-19). Herezja zatem nie tylko
jest wypaczeniem Ewangelii, ale rowniez szkodzi
samej wspolnocie koscielnej. ,,Herezjg nazywa sie¢
uporczywe, po przyjeciu chrztu, zaprzeczanie ja-
kiej§ prawdzie, w ktora nalezy wierzy¢ wiara Bo-
ska i katolicka, albo uporczywe powatpiewanie
o niej”*. Ten, kto jest winny takiej uporczywosci
w stosunku do nauczania Kosciota, stawia wias-
ny osad w miejsce postuszenstwa stowu Bozemu
(formalnej przyczynie wiary), fides qua. Herezja
przypomina nam, ze komunia Kosciota moze by¢
zagwarantowana tylko wowczas, gdy opiera si¢ na
integralnej wierze katolickiej i popycha Kosciot
do coraz glebszego poszukiwania prawdy w ko-
munii.

2 Por. takze 1] 4,1-6; 2] 7; Ga 1,6-9; 1 Tm 4,1.
2 KKK 2089.
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15. Jednym z kryteriow teologii katolickiej
jest to, ze przyjmuje ona wiare Kosciota za swo-
je zrodlo, kontekst i norme. Teologia taczy ze soba
fides qua i fides quae. Przedstawia nauczanie apo-
stolow, Dobra Nowineg o Jezusie ,,wedtug Pisma’
(1 Kor 15,3-4), jako regule i bodziec wiary Kosciota.

3. Teologia, zrozumienie wiary

16. Akt wiary, w odpowiedzi na stowo Boze,
otwiera umyst wierzacego na nowe horyzonty.
Swiety Pawel pisze: ,,Albowiem Bog, Ten, ktory
rozkazal ciemno$ciom, by zajasnialy swiatlem, za-
blysnat w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscia
poznania chwaly Bozej na obliczu Jezusa Chry-
stusa” (2 Kor 4,6). W tym sSwietle wiara patrzy na
caly swiat w nowy sposob. Postrzega go bardziej
prawdziwie, poniewaz dzieki mocy Ducha Swie-
tego dzieli punkt widzenia samego Boga. Totez
kazdego, kto szuka prawdy, sw. Augustyn zache-
ca do ,wierzenia, aby zrozumial” (crede ut intel-
ligas)?. Swiety Pawel stwierdza, ze otrzymali$my
»Ducha, ktory jest z Boga, dla poznania dobra, ja-
kim Bég nas obdarzyl” (1 Kor 2,12). Ponadto przez
ten dar jesteSmy pociagnieci do zrozumienia na-

3 Sw. Augustyn, In loannis Evang., XXIX, 6 [CCSL 36, 287];
takze Sermo 43,7 [CCSL 41, 511].
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wet samego Boga, poniewaz ten ,,Duch przenika
wszystko, nawet glebokosci Boga samego”. Uczac,
ze ,my mamy zamyst Chrystusowy” (1 Kor 2,16),
sw. Pawel posrednio stwierdza, ze przez faske
Boza mamy nawet pewien udzial w Chrystuso-
wym poznaniu Ojca, a wiec i w wiedzy Boga o sa-
mym sobie.

17. Otrzymawszy przez wiare ,niezglebione
bogactwo Chrystusa” (Ef 3,8), wierzacy staraja si¢
jeszcze pelniej zrozumieé to, w co wierza, rozwa-
zajac te sprawy w swoim sercu (por. Lk 2,19). Kie-
rowani przez Ducha i czerpiac ze wszystkich za-
sobow swojego umystu, staraja sie zasymilowac
pojmowalng tres¢ stowa Bozego, tak aby mogto
ono sta¢ si¢ Swiatlem i pokarmem dla ich wia-
ry. Prosza Boga, by ,,przez cala madros¢ i ducho-
we zrozumienie doszli do pelnego poznania Jego
woli” (Kol 1,9). Ta wlasnie droga prowadzi do zro-
zumienia wiary (intellectus fidei). Jak wyjasnia
$w. Augustyn, to pragnienie i poszukiwanie zro-
zumienia bierze poczatek z samego dynamizmu
wiary:,, Tego, kto prawdziwym rozumem pojmuje
cos$, co wczesniej uwazal za pewne jedynie przez
wiare, nalezy niewatpliwie postawi¢ przed tym,
ktory pragnie jeszcze zrozumie¢ to, w co wierzy.
Gdyby zas kto$ nie czut nawet takiego pragnienia
albo uwazat, ze wierzy¢ nalezy tylko w to, co moze
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by¢ zrozumiane, to nie wiedzialby on, do czego
stuzy wiara™. To dzieto zrozumienia wiary z ko-
lei przyczynia si¢ do jej karmienia i rozwijania®.
Dlatego wtasnie ,,wiara i rozum sg jak dwa skrzy-
dfa, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontem-
placji prawdy”*. Droga intellectus fidei wychodzi
od wierzenia, ktore jest jej trwatym zrodtem i po-
czatkiem, aby doj$¢ do widzenia w chwale (wizja
uszczesliwiajaca, por. 1] 3,2), ktorej intellectus fidei
jest antycypacja.

18. Intellectus fidei przybiera rozne formy
w zyciu Kosciota i we wspdlnocie wierzacych,
w zaleznosci od roznych daréw wiernych (lectio
divina, medytacja, przepowiadanie, teologia jako
nauka itd.). Staje si¢ teologia w $cistym sensie,
kiedy wierzacy podejmuje si¢ zadania przedsta-
wienia tresci tajemnicy chrzescijanskiej w sposob

* Sw. Augustyn, List 120 (Corpus Scriptorum Ecclesia-
sticorum Latinorum [CSEL 34, 2, 704]: Porro autem qui vera
ratione iam quod tantummodo credebat intelligit, profecto pra-
epondendus est ei qui cupit adhuc intelligere quod credit; si autem
non cupit et ea quae intelligenda sunt credenda tantummodo exi-
stimat, cui rei fides prosit ignorat.

» Por. $§w. Augustyn, De Trinitate XIV, 1 [CCSL 50, 424]:
Huic scientiae tribuens... illud tantummodo quo fides saluberri-
ma, quae ad veram beatitudinem ducit, gignitur, nutritur, defen-
ditur, roboratur.

% Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio (1998), Wprowa-
dzenie.
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racjonalny i naukowy. Teologia jest zatem scientia
Dei w takiej mierze, w jakiej stanowi racjonalny
udzial w Bozym poznaniu samego siebie i wszyst-
kich rzeczy.

19. Jednym z kryteriow teologii katolickiej
jest zatem to, ze — wlasnie jako nauka o wierze,
~wierze szukajacej zrozumienia” (fides quaerens
intellectum)” — ma ona wymiar racjonalny. Teo-
logia stara si¢ zrozumie¢, w co wierzy Kosciot,
dlaczego w to wierzy i co moze by¢ poznane
sub specie Dei. Jako scientia Dei teologia stara sie
w sposob racjonalny i systematyczny zrozumie¢
prawde zbawcza Boga.

27 Sw. Anzelm, Proslogion, Proemium (w: S. Anselmi Can-
tuariensis Archiepiscopi Opera omnia, t. 1, red. ES. Schmitt, s.
94). Na podstawie Scistego zwiazku miedzy wiara, nadziejq
i miloscia (zob. s. 19, nr 11) mozna stwierdzi¢, ze teologia jest
takze spes quaerens intellectum (por. 1 P 3,15) i caritas quaerens
intellectum. Ten ostatni aspekt jest podkreslany zwlaszcza na
chrzescijanskim Wschodzie: skoro teologia wyjasnia tajemnice
Chrystusa, ktdry jest Objawieniem miltosci Boga (por.] 3,16), to
jest ona miloscig Boga wyrazong w stowach.
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ROZDZIAL 11

TRWAC W KOMUNII KOSCIOLA

20. Wtasciwe miejsce teologii znajduje si¢
w Kosciele, ktory jest zjednoczony przez stowo
Boze. Eklezjalnos¢ teologii jest konstytutywnym
aspektem teologicznego zadania, poniewaz teolo-
gia opiera si¢ na wierze, a sama wiara jest zarow-
no osobista, jak i koscielna. Objawienie Boga jest
ukierunkowane na zgromadzenie i odnowienie
ludu Bozego i przez posrednictwo Kosciota teolo-
gowie otrzymuja przedmiot swojego poszukiwa-
nia. W teologii katolickiej wiele zastanawiano si¢
nad ,loci” teologii, czyli podstawowymi punkta-
mi odniesienia dla zadania teologicznego®. Waz-
ne jest, aby poznac nie tylko loci, ale takze ich
wzgledny ciezar oraz relacje miedzy nimi.

* Por. zwlaszcza Melchior Cano, De locis theologicis, red.
J. Belda Plans (Madrid 2006). Cano wylicza dziesig¢¢ takich loci:
Sacra Scriptura, traditiones Christi et apostolorum, Ecclesia Ca-
tholica, Concilia, Ecclesia Romana, sancti veteres, theologi schola-
stici, ratio naturalis, philosophi, humana historia.
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1. Studium Pisma Swietego jako
dusza teologii

21. ,Studium ksiag swigtych” powinno za-
tem by¢ ,,dusza swigtej teologii”™. Jest to funda-
mentalne stwierdzenie II Soboru Watykanskiego
w odniesieniu do teologii. Potwierdza je papiez
Benedykt XVI: , Tam, gdzie teologia nie jest za-
sadniczo interpretacja Pisma swigtego w Kosciele,
teologia pozbawiona zostaje fundamentu™. Teo-
logia jako calos¢ powinna si¢ podporzadkowac
Pismom, a Pisma powinny podtrzymywac cale
dzieto teologiczne i towarzyszy¢ mu, poniewaz
teologia zajmuje si¢ ,,prawda Ewangelii” (Ga 2,5)
i moze pozna¢ prawde tylko wowczas, gdy bada
jej Swiadectwa normatywne zawarte w kanonie
Pisma Swietego® i gdy w tym dzialaniu taczy we
wzajemnej relacji ludzkie stowa Biblii i zywe Sto-
wo Boga. ,,Egzegeci katoliccy nigdy nie powinni
zapominac o tym, ze wyjasniaja stowo Boze. [...]
Ich praca osiagnie swoj kres dopiero wtedy, gdy
ukaze sens tekstu biblijnego jako wciaz aktualne-
go Stowa Bozego™*.

2 Dei Verbum 24.

3 Verbum Domini 35, por. 31.

31 Por. Sobdr Trydencki, Decretum de libris sacris et de tra-
ditionibus recipiendis (DH 1501-1505).

32 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma swigtego
w Kosciele (1933), 111, C, 1 (thlum. K. Romaniuk, Pallottinum, Po-
znan 1994, s. 88-89); por. Verbum Domini 33.

28



22. Zadaniem egzegezy, wedlug Dei Verbum,
jest sprawdzenie tego, ,,co Bog zechcial nam prze-
kaza¢”®. Aby zrozumie¢ i wyttlumaczy¢ znacze-
nie tekstow biblijnych*, powinna ona wykorzy-
sta¢ kazda odpowiednia metode filologiczna,
historyczng i literackag w celu wyjasnienia i zro-
zumienia Pisma Swietego w jego kontekscie i cza-
sach. Zatem metodologicznie bierze si¢ pod uwage
historycznos¢ Objawienia. Dei Verbum (nr 12)
szczegllnie wspomina o koniecznosci uwzgled-
nienia form literackich: ,Niejednakowo bowiem
podawana jest i wyrazana prawda w tekstach hi-
storycznych réznego typu, w prorockich, w poetyc-
kich lub tez w innych jeszcze rodzajach wypowie-
dzi”. Po Soborze rozwingly sie nowe metody, ktore
moga wydoby¢ nowe aspekty znaczenia Pisma®.
Dei Verbum wskazuje jednak, ze aby rozpoznac
Boski wymiar Biblii i dojs¢ do prawdziwie ,,teolo-
gicznej” interpretacji Pisma, powinno si¢ bra¢ pod
uwage takze trzy podstawowe kryteria®: jednos¢
Pisma, $wiadectwo Tradycji oraz analogi¢ wiary”.

3 Dei Verbum 12.

** Por. Dei Verbum 12.

* Por. Interpretacja Pisma swigtego w Kosciele, I, B-E.

¢ Verbum Domini 34.

7 ,Pismo $wiete powinno by¢ odczytywane i objasniane
w tym samym duchu, w ktérym zostalo spisane; celem od-
szukania wladciwego znaczenia tekstow $wietych z nie mniej-
sza pieczolowitoécia nalezy uwzglednic¢ tres¢ i jednos¢ catego
Pisma, majac na uwadze zywa Tradycje calego Kosciola oraz
analogie wiary” (Dei Verbum 12).
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Sobdr odnosi si¢ do jednosci Pisma, poniewaz Bi-
blia daje swiadectwo calej prawdy zbawienia tyl-
ko w swej wieloksztaltnej calosci®®. Egzegeza roz-
wingta metodologiczne sposoby uwzgledniania
kanonu Pisma w jego catosci jako hermeneutycz-
nego punktu odniesienia dla interpretacji Pisma.
W ten sposdb mozna oceni¢ znaczenie kontek-
stu i tresci roznych ksiag i perykop. Ogélnie mo-
wiag, jak uczy Sobor, egzegeza powinna sie stara¢
czytac i interpretowac teksty biblijne w szerokim
kontekscie wiary i zycia ludu Bozego, wspiera-
nego w ciagu wiekdw przez dzieto Ducha Swie-
tego. W takim kontekscie egzegeza szuka sensu
dostownego i otwiera si¢ na sens pelniejszy lub
duchowy (sensus plenior) Pisma®. , Tylko wtedy,
gdy wspolistnieja te dwa nurty metodologiczne,
historyczno-krytyczny i teologiczny, mozna mo-
wi¢ o egzegezie teologicznej, o egzegezie odpo-

wiedniej w odniesieniu do tej Ksiegi™*.

23. Stwierdzajac, ze studium Pisma Swiete-
go jest ,dusza® teologii, Dei Verbum ma na my-
sli wszystkie dyscypliny teologiczne. Ten funda-

3% Por. Verbum Domini 39.

¥ Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swie-
tego w Kosciele (1993), II, B; takze KKK 115-118. Teologia $red-
niowieczna méwi o czterech sensach Pisma: Littera gesta docet,
quid credas allegoria, moralis quid agas, quo tendas anagogia.

1 Verbum Domini 34.
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ment w objawionym Stowie Boga, tak jak jest ono
poswiadczone przez Pismo i Tradycje, jest istotny
dla teologii. Jej pierwszorzednym zadaniem jest
interpretacja prawdy Bozej jako prawdy zbawczej.
Teologia katolicka, przynaglona przez II Sobor
Watykanski, w calym swoim dziele stara si¢ za-
ja¢ stowem Bozym, a wigc $wiadectwem Pisma*'.
W wyktadach teologicznych nalezy zatem naj-
pierw ,przedstawic¢ tematy biblijne”**. Takie po-
dejscie odpowiada nastawieniu ojcow Kosciofa,
ktorzy byli ,,przede wszystkim i zasadniczo «ko-
mentatorami Pisma swietego»”*, 1 otwiera mozli-
wos¢ wspolpracy ekumenicznej:,,Dlatego wspolne
stuchanie Pism zache¢ca do dialogu mitosci i przy-
czynia si¢ do pogtebienia dialogu prawdy”*.

24. Jednym z kryteriow teologii katolickiej
jest to, ze powinna ona nieustannie czerpac ze
swiadectwa kanonicznego Pisma i stara¢ sig, by
w tym Swiadectwie byla zakorzeniona cala na-
uka i praktyka Kosciola, poniewaz ,cale przepo-

' Na temat centralnego miejsca Pisma w teologii zob.
$w. Bonawentura, Breviloquium, Prologue.

2 Sobdr Watykanski II, Optatam totius 16. Por. $w. Tomasz
z Akwinu, Summa theologiae, la, q. 36, a. 2, ad 1: De Deo dicere
non debemus quod in sacra Scriptura non invenitur vel per verba,
vel per sensum.

# Verbum Domini 37.

4“4 Tamze, 46.
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wiadanie ko$cielne, jak i sama religia chrzescijan-
ska, musi si¢ karmi¢ Pismem $wietym i nim sie¢
kierowac¢™®. Teologia powinna si¢ stara¢ otwiera¢
Pisma przed wiernymi chrzescijanami®, tak aby
mogli oni nawiaza¢ kontakt z zywym stowem Bo-
zym (por. Hbr 4,12).

2. Wiernosc¢ Tradycji apostolskiej

25. Dzieje Apostolskie przedstawiajg opis zy-
cia pierwszych wspolnot chrzescijanskich, ktory
jest fundamentalny dla Kosciota wszystkich cza-
sow: ,, Trwali oni w nauce Apostotéw i we wspol-
nocie, w famaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,42;
por. Dz 1,3). Ten zwigzly opis, ktory znajduje si¢ na
koncu opowiadania o Piecdziesigtnicy, kiedy to
Duch Swiety otworzyt usta apostoléw na przepo-
wiadanie, przyprowadzajac do wiary wielu spo-
srdd ich stuchaczy, ukazuje rozne istotne aspek-
ty dzieta Ducha Swietego, wciaz dokonujacego sie
w Kodciele. Zostaje tu juz nakreslona antycypa-
cja nauczania i zycia sakramentalnego Koscio-
fa, jego duchowosci i zaangazowania w dzialal-
nos¢ charytatywna. Wszystko to mialo poczatek
we wspolnocie apostolskiej, a przekazywanie tego

% Dei Verbum 21.
4 Por. tamze, 22.
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stylu zycia w Duchu jest Tradycja apostolska. Lex
orandi (prawo modlitwy), lex credendi (prawo
wiary) i lex vivendi (prawo zycia) to trzy istotne
aspekty tej Tradycji. Pawel odnosi si¢ do Trady-
cji, do ktorej zostal wcielony jako apostot, kiedy
mowi o ,,przekazywaniu” tego, co sam ,,otrzymal”
(1 Kor 15,1-11; por. takze 1 Kor 11, 23-26).

26. Tradycja jest zatem czym$ zywym i zy-
wotnym, jest toczacym si¢ procesem, w ktorym
jednos$¢ wiary znajduje wyraz w réznorodnosci
jezykow i w odmiennosci kultur. Przestaje by¢
Tradycja, gdy staje sie skamienialoscia. ,, Tradycja
ta pochodzaca od Apostolow rozwija sie w Ko-
$ciele pod opieka Ducha Swietego. Wzrasta bo-
wiem zrozumienie zaréwno przekazanych spraw,
jak i stow [...]. Tak wlasnie w ciagu wiekoéw Ko-
sciot nieustannie zdaza ku pelni Bozej prawdy, az
w nim samym wypelnig si¢ sfowa Bozej obietni-
cy”¥. Tradycja rozwija sie w mocy Ducha Swiete-
go, ktory - jak obiecal Jezus apostolom - prowadzi
Kosciol ku catej prawdzie (por. ] 16,13), utrwala-
jac gteboko pamigc¢ o samym Jezusie (por. ] 14,26),
zachowujac Kosciol w wiernosci swoim apostol-
skim poczatkom, umozliwiajac pewne przekazy-
wanie wiary i zachecajac do zawsze aktualnego

47 Tamze, 8.
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przedstawiania Ewangelii pod kierunkiem paste-
rzy, nastepcow apostotéw*. Zywotnymi kompo-
nentami Tradycji sg zatem: stale odnawiane stu-
dium Pisma Swietego, kult liturgiczny, zwracanie
uwagi na to, czego w ciagu historii nauczyli nas
swiadkowie wiary, katecheza karmigca wzrastanie
w wierze, praktyczna mito$¢ do Boga i do bliznie-
go, urzad koscielny posiadajacy pewna strukture
oraz postuga oddawana stowu Bozemu przez Ma-
gisterium. Przekazywane jest przez nig ,wszyst-
ko, co pomaga Ludowi Bozemu prowadzi¢ $wiete
zycie oraz przyczynia si¢ do wzrostu jego wia-
ry”. Kosciot ,,w swojej doktrynie, w zyciu i kul-
cie przedluza i przekazuje wszystkim pokoleniom
wszystko, czym jest i w co wierzy”*.

27. ,Wypowiedzi $wietych Ojcow wskazuja
na ozywcza obecnos¢ tej Tradycji, ktorej bogac-
two przenika dzialanie i Zycie wierzacego i mod-
lacego si¢ Kosciota™. Poniewaz ojcowie Koscio-
ta, zarowno Wschodu, jak i Zachodu, maja jedy-
ne w swoim rodzaju miejsce w ,,wiernym prze-
kazywaniu i wyjasnianiu” prawdy objawionej’’,
ich pisma sg szczegdlnym punktem odniesienia

8 Por. Dei Verbum 7.

4 Tamze, 8.

0 Tamze.

°! Por. Optatam totius 16.
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(locus) dla teologii katolickiej. Tradycja pozna-
na i przezyta przez ojcow byla wieloaspektowa
i tetnita zyciem, o czym $wiadczy wielos¢ ro-
dzin liturgicznych oraz tradycji duchowych i eg-
zegetyczno-teologicznych (na przyklad szkoty
w Aleksandrii i Antiochii), wielo§¢ mocno zako-
rzeniona i zjednoczona w jednej wierze. W czasie
wielkich sporéw w IV i V wieku zbiezno$¢ danej
doktryny z powszechna zgoda ojcow lub jej brak
byly dowodem prawowiernosci badz herezji*.
Dla Augustyna swiadectwo ogoétu ojcow bylo glo-
sem Kosciota™. Sobory Chalcedonski i Trydencki
rozpoczynaly swoje uroczyste deklaracje formufa:
,Wedtug Swietych Ojcéw...”, a Sobory Trydenc-
ki i I Watykanski jasno wskazaly, ze ,,jednoglosna
zgoda” ojcow jest pewnym przewodnikiem dla
interpretacji Pisma™.

52 Cyryl z Aleksandrii przedstawit zbior ekstraktow patry-
stycznych Soborowi Efeskiemu; por. Mansi 1V, 1183-1195; Acta
Conciliorum Oecumenicorum, red. E. Schwartz, I, 1.1 s. 31-44.

%3 Por. $w. Augustyn, Contra duas epistulas pelagianorum, 4,
8, 20 [SCEL 60, 542-543]; 4, 12, 32 [CSEL 60, 568-569], Contra
Tulianum, 1,7, 34 [PL 44, 665]; 2, 10, 37 [PL 44, 700-702]. Réw-
niez Wincenty z Lerynu, Commonitorium 28, 6 [CCSL 64, 187]:
Sed eorum dumtaxat patrum sententiae conferendae sunt, qui in
fide et communione catholica sancte sapienter constanter viventes
docentes et permanentes, vel mori in Christo fideliter vel occidi pro
Christo feliciter meruerunt.

** Por. DH 301, 1510.

> DH 1507, 3007.
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28. Wielu ojcow bylo biskupami, gromadza-
cymi sie razem z innymi biskupami na Soborach,
najpierw regionalnych, a nastepnie $wiatowych
badz ,ekumenicznych”, ktore od pierwszych wie-
koéw naznaczyly zycie Kosciota, idac za przykla-
dem apostolow (por. Dz 15,6-21). Wobec herezji
chrystologicznych i trynitarnych, ktore zagrazaty
wierze i jednosci Kosciota w okresie patrystycz-
nym, biskupi gromadzili si¢ na wielkich Soborach
ekumenicznych - Nicejskim I, Konstantynopo-
litanskim I, Efeskim, Chalcedonskim, Konstan-
tynopolitanskim II, Konstantynopolitanskim IIT
i Nicejskim II - aby potepic btad i glosi¢ wiarg or-
todoksyjng w wyznaniach i definicjach wiary. Te
sobory przypisaly swojemu nauczaniu, a zwlasz-
cza swoim uroczystym definicjom, charakter
normatywny i powszechnie wiazacy. Definicje
te wyrazaja Tradycje apostolska i do niej nale-
za, w dalszym ciagu stuzac wierze i jednosci Ko-
sciofa. Pdzniejsze sobory, uznane za ekumeniczne
na Zachodzie, kontynuowaly te praktyke. II So-
bor Watykanski odwoluje si¢ do funkeji naucza-
nia lub magisterium papieza i biskupoéw Kosciota
i stwierdza, ze biskupi ucza w sposob nieomylny
wowczas, gdy zebrani wraz z biskupem Rzymu
na soborze powszechnym lub w komunii z nim,
nawet gdyby byli rozproszeni po swiecie, docho-
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dza wspdlnie do przekonania, ze jakies konkretne
zdanie dotyczace wiary i obyczajow ,,powinno
by¢ definitywnie uznane” Sam papiez, jako glo-
wa kolegium biskupow, uczy w sposob nieomylny,
gdy ,jako najwyzszy pasterz i nauczyciel wszyst-
kich wiernych [...] oglasza definitywnym aktem

nauke dotyczaca wiary lub moralnosci™.

29. Teologia katolicka uznaje wladz¢ naucza-
nia soborow ekumenicznych, zwyczajne i po-
wszechne nauczanie biskupow oraz nauczanie pa-
pieskie. Uznaje szczegdlny status dogmatow, czyli
orzeczen, w ktorych ,, Kosciot przedstawia w spo-
sOb ostateczny jaka$ prawde objawiona, w formie
obowiazujacej caly lud chrzescijanski, w taki spo-
soOb, ze jej odrzucenie jest traktowane jako here-
zja i potgpiane anatema . Dogmaty naleza do
zywej i ciagle aktualnej Tradycji apostolskiej. Teo-
logowie sg gleboko $wiadomi trudnosci zwiaza-
nych ze swoja pracg interpretacyjng. Na przyktad
konieczne jest zrozumienie kwestii przedmiotu
badania w swietle jego kontekstu historycznego
oraz rozeznanie, w jaki sposob znaczenie i tres¢

¢ Sobor Watykanski I1, Lumen gentium 25.

7 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja
dogmatow (1990), B, I11, 3; por. Jednos¢ wiary i pluralizm teolo-
giczny (1972), 6-8,10-12.
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danego dogmatu sa zwiazane z jego sformutowa-
niem®. Mimo to dogmaty sg pewnymi punktami
odniesienia dla wiary Kosciola i sa uzywane jako
takie w refleksji i argumentacji teologiczne;j.

30. W wierze katolickiej Pismo, Tradycja
i Urzad Nauczycielski Kosciota sa nierozdzielnie
ze sobg polaczone. ,Swieta Tradycja i Pismo $wie-
te stanowia powierzony Kosciotowi jeden $wig-
ty depozyt stowa Bozego’, a ,zadanie autentycz-
nego wyjasniania stowa Bozego spisanego badz
przekazanego w Tradycji zostalo powierzone sa-
memu tylko zywemu Urzedowi Nauczycielskie-
mu Koéciota”. Pismo Swiete nie jest zwyczajnie
tekstem, ale jest locutio Dei® i Verbum Dei®' po-
$wiadczonym poczatkowo przez prorokdw w Sta-
rym Testamencie, a w koncu przez apostolow
w Nowym Testamencie (por. Rz 1,1-2). Zrodzo-
ne na tonie ludu Bozego i przez niego potaczo-
ne, odczytane i interpretowane, Pismo Swiete na-
lezy do zywej Tradycji Kosciofa jako kanoniczne
swiadectwo wiary dla kazdych czasow. Istotnie,

%% Por. Jan XXIII, Allocutio in Concilii Vaticani inauguratio-
ne, w: AAS 84 (1962) 792; Sobdr Watykanski II, Gaudium et spes
62. Szczegblowa analize calego zagadnienia zob. w: Migdzyna-
rodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow.

¥ Dei Verbum 10.

% Tamze, 9.

1 Tamze, 24.
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»Pismo jest pierwszym elementem w tradycji spi-
sanej”*%. ,Dlatego Pismo nalezy glosi¢, stuchac go,
czytad, przyjmowac i przezywac jako stowo Boze,
w $lad za Tradycja apostolska, od ktorej jest nieod-
taczne™®. Ten proces jest wspierany przez Ducha
Swietego, ,,dzieki ktéremu zywy glos Ewangelii
rozbrzmiewa w Kosciele, a przez Kosciot w swie-
cie”®. ,,Albowiem Pismo swiete jest stowem Boga
utrwalonym na pismie pod natchnieniem Ducha
Bozego; swieta za$ Tradycja stowo Boga powie-
rzone Apostolom przez Chrystusa Pana i Ducha
Swietego przekazuje w calosci nastepcom Apo-
stotow, aby w swoim przepowiadaniu oswieca-
ni Duchem prawdy wiernie go strzegli, ukazywali
je i szerzyli. Dzigki temu Ko$cidt swoja pewnos¢
odnosnie do wszystkich spraw objawionych czer-
pie nie z samego tylko Pisma $wigtego™. Czerpie
on te pewnos¢ takze z Tradycji apostolskiej, po-
niewaz ona jest Zywym procesem stuchania sto-
wa Bozego przez Kosciol.

31. II Sobor Watykanski rozréznia Tradycje
i te tradycje, ktore naleza do szczegolnych okresow

2 J.A. Mohler, Lunita nella Chiesa. Il principio del cattolice-
simo nello spirito dei Padri della Chiesa dei primi tre secoli, Citta
Nuova, Roma 1969.

8 Verbum Domini 7.

% Dei Verbum 8.

% Tamze, 9.
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historii Kosciota lub do okreslonych regiondéw
i wspolnot, jak na przyktad zakonow lub konkret-
nych Kosciotow lokalnych®. To rozréznienie Tra-
dycji i tradycji bylo jednym z gtéwnych zadan
teologii katolickiej po Vaticanum II oraz w ogdle
teologii ostatnich dekad®. Jest to zadanie gleboko
zwigzane z katolickoscig Kosciofa i ma ono liczne
implikacje ekumeniczne. Rodzi si¢ wiele pytan,
jak na przyklad: ,Czy mozna w bardziej precyzyj-
ny sposob okresli¢, jaka jest tres¢ jedynej Tradycji
i za pomoca jakich srodkow? Czy wszystkie tra-
dycje, ktore mienia si¢ chrzescijanskimi, zawiera-
ja Tradycje? Jak mozemy rozrozni¢ miedzy trady-
cjami wyrazajacymi prawdziwa Tradycje a tymi,
ktore sg zwyczajnie ludzkimi tradycjami? Gdzie
znajdujemy prawdziwa Tradycje, a gdzie trady-
cje zubozona lub nawet wypaczona?”®®. Z jednej
strony teologia powinna wykaza¢, ze Tradycja

 Por. Dei Verbum 8; Lumen gentium 13, 14; Unitatis redin-
tegratio 15, 17; Ad gentes 22.

¢ Por. Y. Congar, Tradition et traditions: 1. Essai historique;
II. Essai théologique, Paris 1960; 1963.

8 IV Swiatowa Konferencja Wiary i Konstytucji (Mont-
real 1963), Pismo, Tradycja i tradycje, nr 48, s. 52 (w: P.C. Rod-
ger, L. Vischer [red.], New York 1964). Scisle modwiac, mozna
réwniez, tak jak to czyni ten dokument, dokona¢ rozréznienia
Tradycji (przez wielkie ,T”) i tradycji (przez male ,,t”): Tradycja
jest ,sama Ewangelia, przekazywana z pokolenia na pokolenie
w Kosciele i przez Kosciol”, jest ,samym Chrystusem obecnym
w zyciu Kosciofa”; tradycja jest ,procesem przekazywania’
(nr 39, s.50).
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apostolska nie jest czyms$ abstrakcyjnym, ale
ze istnieje konkretnie w réznych tradycjach, ja-
kie si¢ wytworzyly w Kosciele. Z drugiej strony
teologia powinna badac¢, dlaczego pewne trady-
cje sa charakterystyczne nie dla Kosciota jako ca-
tosci, ale tylko dla poszczegolnych zakonow, Ko-
$ciotéw lokalnych albo okreséw historycznych.
Podczas gdy nie jest wlasciwe, aby Tradycja apo-
stolska byla poddawana krytyce, tradycje zawsze
powinny by¢ na nig otwarte, tak aby mozna bylo
mie¢ te ,nieustanng reforme’, jakiej potrzebuje
Kosciol®, i aby Kosciol mogl nieprzerwanie sie
odnawia¢ na swoim jedynym fundamencie, czyli
Jezusie Chrystusie. Taka krytyka zmierza do zwe-
ryfikowania, czy jakas szczegdlna tradycja rzeczy-
wiscie wyraza wiare Kosciota w okreslonym cza-
sie 1 miejscu, a zarazem stara si¢ ja umocni¢ lub
poprawic¢ przez kontakt z Zzywa wiarg w kazdym
czasie i kazdym miejscu.

32. Jednym z kryteriow teologii katolickiej
jest wiernos¢ Tradycji apostolskiej. Wierno$¢ ta
wymaga, aby rozne swiadectwa i wyrazy wciaz
trwajacej Tradycji apostolskiej byly przyjmowane
czynnie i z rozeznaniem. Pociaga to za sobg po-
trzebe studiowania Pisma Swietego, liturgii i pism

% Por. Unitatis redintegratio 6.
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ojcow i doktoréw Kosciota, a takze uwzglednienia
nauczania Urzedu Nauczycielskiego.

3. Uwzglednianie sensus fidelium

33. W swoim Pierwszym Liscie do Tesaloni-
czan $w. Pawel pisze: ,Dlatego nieustannie dzie-
kujemy Bogu, bo gdy przyjeliscie stowo Boze,
ustyszane od nas, przyjeliscie je nie jako stowo
ludzkie, ale jako to, czym jest naprawde - jako sto-
wo Boga, ktory dziata w was, wierzacych” (1 Tes
2,13). Te stowa ilustruja to, co II Sobér Watykan-
ski zdefiniowal jako ,,nadprzyrodzony zmyst wia-
ry (sensus fidei) calego ludu™® oraz ,,gtebokie poj-
mowanie rzeczywistosci duchowych™'  przez
wiernych, czyli sensus fidelium. Podmiotem wia-
ry jest lud Bozy jako catos¢, ktéry w mocy Ducha
Swietego afirmuje stowo Boga. Z tego powodu So-
bor oswiadcza, ze calos¢ ludu Bozego ma udzial
w prorockim postugiwaniu Jezusa” i ze majac na-
maszczenie pochodzace od Ducha Swietego (por.
1]2,20.27),,,nie moze zbtadzi¢ w wierze™”. Pasterze,
ktorzy prowadza lud Bozy, bedac na stuzbie swo-
jej wiary, rowniez sami sa nade wszystko czton-

7 Lumen gentium 12.

" Dei Verbum 8.

72 Por. Lumen gentium 35.
73 Tamze, 12.
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kami komunii wierzacych. Lumen gentium mowi
zatem najpierw o ludzie Bozym i sensus fidei, ja-
kie on posiada’™, a nastepnie o biskupach’, ktorzy
przez sukcesje apostolska w biskupstwie i udzie-
lenie im szczegolnego charisma veritatis certum
(pewnego charyzmatu prawdy)” tworza - jako
kolegium w komunii hierarchicznej z ich glowa,
biskupem Rzymu i nastepca Piotra na stolicy pa-
pieskiej”” - Urzad Nauczycielski Kosciota. Podob-
nie Dei Verbum uczy, ze stowo Boze zostalo ,,po-
wierzone Kosciotowi”i ze ,caly lud $wigty” w nim
trwa, a nastepnie uscisla, ze urzad autentyczne-
go interpretowania stowa Bozego jest powierzony
papiezowi i biskupom”. Takie ustalenie jest fun-
damentalne dla teologii katolickiej. Jak stwierdzit
$w. Augustyn: Vobis sum episcopus, vobiscum sum
christianus™.

34. Trzeba wiasciwie rozumiec nature i umiej-
scowienie sensus fidei lub sensus fidelium. Przez
sensus fidelium nie rozumie si¢ zwyczajnie opi-
nii wigkszosci w danej epoce lub kulturze ani tez
nie jedynie jakies twierdzenie drugorzedne w sto-

74 Por. tamze, rozdzial 2.

75 Por. tamze, rozdzial 3.

76 Por. Dei Verbum 8; $w. Ireneusz, Adv. Haer. 1V, 26, 2.
77 Por. Lumen gentium 21, 24-25.

78 Dei Verbum 10; zob. wyzej nr 30.

79 Sw. Augustyn, Sermo 340 A [PL 38, 1483].
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sunku do tego, co wczesniej jest nauczane przez
Urzad Nauczycielski. Sensus fidelium jest to sensus
fidei ludu Bozego jako calosci, postusznego sto-
wu Bozemu i kierowanego przez swoich paste-
rzy na drogach wiary. Sensus fidelium jest to za-
tem zmyst wiary, gleboko zakorzeniony w ludzie
Bozym, ktory otrzymuje, pojmuje i przezywa sto-
wo Boze w Kosciele.

35. Dla teologow sensus fidelium nabiera
ogromnego znaczenia. Jest nie tylko przedmiotem
uwagiiszacunku, ale réwniez fundamentem i locus
dla ich pracy. Z jednej strony teologowie s zalezni
od sensus fidelium, poniewaz wiara przez nich ba-
dana i wyjasniana zyje w ludzie Bozym. Jest zatem
jasne, ze sami teologowie powinni uczestniczy¢
w zyciu Kosciola, aby realnie je pozna¢. Z drugiej
strony, szczegolng postuga teologéw w Ciele Chry-
stusa jest takze wyjasnianie wiary Kosciola, tak jak
jest ona zawarta w Pismach, liturgii, wyznaniach
wiary, dogmatach, katechizmach i w tymze sensus
fidelium. Teologowie przyczyniaja si¢ do wyjasnie-
nia i wyartykulowania tresci sensus fidelium, uzna-
jac 1 wykazujac, ze problemy zwigzane z prawda
wiary moga by¢ skomplikowane i wymagaja sta-
rannego zbadania®. Na nich ponadto od czasu do

8 Instrukcja Donum veritatis o powolaniu teologa w Ko-
$ciele (1990) moéwi o prawdzie podarowanej przez Boga Jego
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czasu spoczywa zadanie krytycznego zbadania
wyrazow poboznoéci ludowej, nowych nurtéw
mysli i ruchéw w obrebie Kosciota, w imie wier-
nosci Tradycji apostolskiej. Oceny krytyczne teo-
logéw powinny by¢ zawsze konstruktywne; maja
by¢ przedstawiane z pokora, szacunkiem i jasno-
$cia: ,,«Wiedza» (gnosis) unosi pycha, mitos¢ (aga-
pe) zas buduje” (1 Kor 8,1).

36. Uwzglednianie sensus fidelium jest jed-
nym z kryteriéw teologii katolickiej. Powinna sie
ona stara¢ odkry¢ i poprawnie sformulowac to,
w co rzeczywiscie wierza wierni katolicy. Powin-
na mowi¢ prawde w milosci, tak by wierzacy mo-
gli dojrzewa¢ w wierze i nie by¢ ,,dzie¢mi, ktory-
mi miotajg fale i porusza kazdy powiew nauki”
(Ef 4,14).

4. Odpowiedzialne przylgniecie
do Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
37. W teologii katolickiej Urzad Nauczyciel-

ski jest integralna czescia samego dziela teologicz-
nego, gdyz teologia otrzymuje swdj przedmiot od

ludowi (nr 2-5) i sytuuje ,powolanie teologa” w bezposredniej
stuzbie ludowi Bozemu, aby ten mégt dojs¢ do zrozumienia da-
réw otrzymanych w wierze (nr 6-7).
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Boga przez posrednictwo Kosciota, ktdrego wia-
ra jest autentycznie interpretowana ,tylko przez
zywy Urzad Nauczycielski Kosciota™!, czyli na-
uczanie papieza i biskupoéw. Wiernos¢ Urzedo-
wi Nauczycielskiemu jest konieczna, aby teologia
mogla by¢ naukg wiary (scientia fidei) i kosciel-
nym zadaniem. Wtasciwa metodologia teologicz-
na wymaga zatem odpowiedniego zrozumienia
natury i autorytetu Urzedu Nauczycielskiego na
jego roznych poziomach, a takze wlasciwych re-
lacji miedzy Urzedem Nauczycielskim Kosciota
a teologia®. Biskupi i teologowie maja rézne po-
wolania i powinni respektowa¢ wlasciwe sobie
kompetencje, tak aby Urzad Nauczycielski nie re-
dukowat teologii do poziomu jedynie powtarzal-
nej nauki, a teologowie nie rocili sobie prawa do
zajmowania miejsca urzedu nauczania powierzo-
nego pasterzom Kosciofa.

38. Rozumienie Kosciofa jako komunii jest
dobrym obrazem, w ktdrego ramach nalezaloby
rozwazaé, w jaki sposob miedzy teologami a bi-
skupami, miedzy teologia a Urzedem Nauczyciel-

81 Dei Verbum 10.

82 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna podjeta te
kwestie w dokumencie Urzqd Nauczycielski Kosciota i teologia
(1975), podobnie jak uczynila to Kongregacja Nauki Wiary
w Donum veritatis.
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skim moze istnie¢ relacja owocnej wspolpracy.
W pierwszej kolejnosci nalezy uznac, ze zaréwno
teologowie w swojej pracy, jak i biskupi w swoim
nauczaniu sa podporzadkowani prymatowi stowa
Bozego i nigdy nie stoja ponad nim*. Miedzy bi-
skupami a teologami powinna istnie¢ wspotpra-
ca inspirowana wzajemnym szacunkiem. W po-
stusznym stuchaniu tego stowa oraz w wiernym
jego gloszeniu, w zwracaniu uwagi na sensus fi-
delium oraz w postugiwaniu na rzecz wzrastania
i dojrzewania wiary; wich trosce o przekazywanie
stowa przyszlym pokoleniom, z uwzglednieniem
nowych wyzwan i pytan; w pelnym nadziei swia-
dectwie o juz otrzymanych darach - we wszyst-
kich tych rzeczach biskupi i teologowie maja
wlasciwe sobie role we wspolnej misji*, z ktorej
wyplywaja dla Urzedu Nauczycielskiego i dla teo-
logii wlasciwe im uzasadnienie i cel®. Teologia
studiuje i formuluje wiare Kosciofa, a Urzad Na-
uczycielski Kosciofa glosi te wiare i autentycznie
ja interpretuje®.

8 Por. Dei Verbum 10.

8 Por. Urzqd Nauczycielski Kosciola i teologia, teza 2. Dzis,
tak jak oczywiscie w przesztosci, biskupi i teologowie nie stano-
wia dwdch catkowicie odrebnych grup.

8 Por. Donum veritatis 21.

8 Por. Sobor Watykanski II, Lumen gentium 21-25; Chri-
stus Dominus 12; Dei Verbum 10.
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39. Z jednej strony Urzad Nauczycielski po-
trzebuje teologii, aby w swoich wystapieniach da¢
dowdd nie tylko autorytetu doktrynalnego, ale
takze kompetencji teologicznej i zdolnosci oceny
krytycznej, totez teologowie powinni by¢ wzywa-
ni do udzielenia wsparcia Urzedowi Nauczyciel-
skiemu w przygotowywaniu i formutowaniu jego
wypowiedzi. Z drugiej strony Urzad Nauczyciel-
ski jest dla teologii niezbedna pomoca, gdyz au-
tentycznie przekazuje depozyt wiary (depositum
fidei), zwlaszcza w decydujacych momentach ro-
zeznania. Teologowie powinni uznawa¢ wklad
wnoszony przez wypowiedzi Urzedu Nauczyciel-
skiego do postepu teologicznego i dziatac tak, aby
te wypowiedzi byly przyjmowane. Z kolei wysta-
pienia Urzedu Nauczycielskiego moga pobudza¢
refleksje teologiczna, a teologowie powinni poka-
zywac, w jaki sposob ich wlasne badania dosto-
sowuja sie do wczesniejszych orzeczen doktry-
nalnych Urzedu Nauczycielskiego i je poglebiaja.
Istnieje wprawdzie w Kosciele pewien rodzaj ,,na-
uczania” teologow?, ale nie moze by¢ miejsca dla

8 Tomasz z Akwinu odrdznial magisterium cathedrae pa-
storalis od magisterium cathedrae magistralis, przy czym pierw-
sze odnosito si¢ do biskupow, drugie zas do teologow. Dzis przez
Magisterium lub Magisterium Kosciola rozumie si¢ szczegolnie
pierwsze z tych dwoch znaczen, i w tym sensie uzywane jest
w niniejszym tekscie. Cho¢ teologowie maja wlasciwie funkcje
nauczania, ktéra moze by¢ formalnie uznana przez Kosciol, nie
nalezy jej myli¢ z funkcja nauczania biskupow ani jej przeciw-
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zadnego alternatywnego lub przeciwnego naucza-
nia paralelnego® ani stanowisk, ktore oddzielaja
teologi¢ od Urzedu Nauczycielskiego Kosciofa.

40. Co si¢ zas$ tyczy ,autentycznej” interpreta-
cji wiary, to Urzad Nauczycielski pelni role, ktorej
teologia po prostu nie moze na siebie przyjac. Teo-
logia nie moze zastapi¢ zdania biskupéw ocena
pochodzaca od naukowej wspdlnoty teologicz-
nej. Przyjecie tej funkcji Urzedu Nauczycielskie-
go w odniesieniu do autentycznosci wiary wyma-
ga, aby zostaly uznane rézne poziomy wypowiedzi
Urzedu Nauczycielskiego®. Tym réznym pozio-
mom odpowiada zréznicowana odpowiedz ze stro-
ny wierzacych i teologéw. Nie cale nauczanie Urze-
du Nauczycielskiego ma t¢ sama wage. Ono samo
jest przedmiotem pracy teologicznej i rzeczywiscie
rézne poziomy sa opisywane za pomoca tak zwa-
nych ,,kwalifikacji lub ocen teologicznych™.

stawia¢; por. $w. Tomasz z Akwinu, Contra Impugnantes, c. 2;
Quaest. Quodlibet., 111, q. 4,a. 9, ad 3; In IV Sent., d. 19, q. 2,a. 3,
q. 3, ad 4; takze Donum veritatis, przypis 27.

8 Por. Donum veritatis 34.

¥ Por. tamze, 13-20.

% Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpreta-
cja dogmatow, B, 11, 3. Wypowiedzi teologiczne, ktore na réznych
poziomach nie zgadzaja si¢ z nauczaniem Urzedu Nauczyciel-
skiego, sg przedmiotem negatywnych ocen lub odpowiednio
zroznicowanych cenzur, a odpowiedzialni za nie narazajg si¢ na
mozliwe sankeje; por. Jan Pawet I1, List apostolski motu proprio
Ad tuendam fidem (1998).
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41. Wlasnie na mocy tej gradacji postuszen-
stwo nalezne Urzedowi Nauczycielskiemu ze
strony teologéw jako czlonkow ludu Bozego
obejmuje zawsze komentarz i krytyczna, ale kon-
struktywna oceneg”. Teologia katolicka nie moze
wyrazac ,niezgody” w stosunku do Urzedu Na-
uczycielskiego, ale moze, a nawet powinna badac
i pytaé, o ile chce wypelnia¢ swa funkcje®. Bez
wzgledu na sytuacje¢ nie wystarczy, aby teologo-
wie czysto formalnie i zewnetrznie byli postusz-
ni lub przylgneli. Teologowie powinni si¢ starac
zglebia¢ prawde gloszong przez Urzad Nauczy-
cielski Kosciota, szukajac jej implikacji dla zycia
chrzescijanskiego i dla stuzby prawdzie. W ten
sposob teologowie wykonuja swoje zadanie, a na-
uczanie Urzedu Nauczycielskiego nie sprowadza
sie wylacznie do ozdobnych cytatow w wykladzie
teologicznym.

42. Relacja miedzy biskupami a teologami
czesto charakteryzuje sie serdecznoscia i wzajem-
nym zaufaniem, w pelnym poszanowaniu wta-
sciwych sobie powolan i odpowiedzialnosci. Na
przyklad biskupi obejmuja swym patronatem
krajowe i regionalne spotkania stowarzyszen teo-
logicznych i sami biora w nich udzial, zwracajq

' Por. Urzqd Nauczycielski Kosciota i teologia, teza 8.
2 Por. Donum veritatis 21-41.
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sie do ekspertow teologicznych przy formulowa-
niu swoich nauk i wskazan, ponadto odwiedzaja
i wspieraja wydzialy i szkoly teologiczne obecne
w swoich diecezjach. W relacji miedzy teologami
a biskupami nieuchronnie mogg si¢ rodzi¢ napig-
cia. Blogostawiony John Henry Newman w swojej
glebokiej analizie dynamicznego oddziatywania
na siebie, w ramach Zywego organizmu Kosciota,
trzech urzedow Chrystusa jako proroka, krola
i kaptana, uznawal mozliwos¢ takich ,,chronicz-
nych sporow lub konfliktow”. Warto przypom-
nie¢, ze postrzegal je jako ,lezace w naturze
rzeczy . Pisal, ze ,teologia jest fundamental-
na zasada i regulatorem calego systemu kosciel-
nego’,ajednak ,,nie zawsze teologia moze przewa-
zy¢”**. W odniesieniu do napig¢¢ miedzy teologami
a Urzedem Nauczycielskim Miedzynarodowa Ko-
misja Teologiczna tak si¢ wypowiedziata w 1975
roku: ,,Gdzie jest prawdziwe zycie, tam sg rowniez
napiecia. Nie jest ono [napiecie] nieprzyjaznia ani
prawdziwg opozycja, ale raczej zywotna silg i in-

% J.H. Newman, Preface to the Third Edition, w: The Via
Media of the Anglican Church, red. H.D. Wiedner, Clarendon
Press, Oxford 1990, s. 27.

* Tamze, s. 29-30: ,Nie cala wiedza jest odpowiednia dla
wszystkich umystow; jakie$ twierdzenie moze by¢ prawdziwe,
a jednak w okreslonym czasie i miejscu moze by¢ «zuchwale,
obrazliwe dla poboznych uszu i gorszace», a jednak nie «here-
tyckie» ani «b{e;dne»” (s.34).
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spiracja do wspdlnotowego i dialogowego wypel-
nienia swojej misji przez kazda ze stron™”.

43. Szczegolnie interesujacym tematem jest
wolnos¢ teologii i teologow™. Wolno$¢ ta ,,wyni-
ka z prawdziwej odpowiedzialnosci naukowej™”.
Pojecie przylgnigcia do Urzedu Nauczycielskiego
rodzi niekiedy spor krytyczny miedzy tak zwana
teologia ,naukowa” (gdzie nie ma zatozen wiary
i postuszenstwa koscielnego) a tak zwanga teologia
»Wyznaniowg~ (wypracowana w ramach okreslo-
nego wyznania religijnego), ale takie przeciwsta-
wienie nie jest adekwatne®. Inne dyskusje doty-
cza wolnosci sumienia wierzacego lub znaczenia
postepu naukowego w badaniu teologicznym
i czasami Urzad Nauczycielski jest przedstawia-
ny jako sila represyjna lub hamulec postepu.
Analiza tych problemow jest sama w sobie czescia
zadania teologicznego, aby mozna bylo popraw-
nie zintegrowac ze soba aspekty naukowe i wy-
znaniowe teologii, a wolnos¢ teologii byta po-
strzegana w ramach horyzontu planu Boga i Jego
woli.

% Urzqd Nauczycielski Kosciota i teologia, teza 9.
Por. tamze, teza 8.

%7 Tamze.

% Zob. nr 83.
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44. Odpowiedzialne przylgniecie do Urzedu
Nauczycielskiego w jego roznych stopniach jest
jednym z kryteriow teologii katolickiej. Teolo-
gowie katoliccy powinni uzna¢ prawo biskupow,
a zwlaszcza kolegium biskupow z papiezem jako
jego glowa, do przedstawienia autentycznej in-
terpretacji stowa Bozego przekazanego w Pismie
i w Tradycji”.

5. Wspolnota teologow

45, Jak kazde inne powotanie chrzescijanskie,
tak i postuga teologa jest nie tylko osobista, ale
réwniez wspolnotowa i kolegialna. To znaczy jest
sprawowana w calym Kosciele i dla niego i jest
przezywana w solidarnosci z tymi, ktorzy otrzy-
mali to samo powolanie. Teologowie stusznie sa
$wiadomi i dumni ze $cistych zwiazkow solidar-
nosci, jakimi sg wzajemnie polgczeni w wykony-
waniu postugi na rzecz Ciala Chrystusa i Swiata.
Na wiele roznych sposobow, jako koledzy w szko-
tach i na wydzialach teologicznych, jako czlon-
kowie tych samych stowarzyszen i towarzystw
teologicznych, jako wspolpracownicy w bada-
niach oraz jako pisarze i wykladowcy, wzajemnie
sie wspieraja, zachecaja i inspiruja. Pelnia ponad-

% Por. Lumen gentium 22, 25.
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to role przewodnikow i mentoréow dla tych, kto-
rzy pragna zostac teologami, zwlaszcza studentow
uniwersyteckich. Ponadto te wigzy solidarnosci
stusznie rozciagaja si¢ w przestrzeni i czasie, ta-
czac ze soba teologéw z réznych krajow i kul-
tur, jak rowniez teologow nalezacych do réznych
epok i srodowisk. Ta solidarnosc jest rzeczywiscie
uzyteczna, kiedy przyczynia si¢ do u§wiadomie-
nia i przestrzegania kryteriow teologii katolickiej,
ujetych w niniejszym dokumencie. Nikt lepiej od
ich kolegow nie moze towarzyszy¢ teologom ka-
tolickim w ich pragnieniu oddania jak najlepszej
postugi, zgodnie z prawdziwymi przymiotami ich
dyscypliny.

46. W dzisiejszych czasach w badaniach i pu-
blikacjach coraz bardziej powszechna jest wspot-
praca, zarowno na jakims$ jednym polu teolo-
gicznym, jak i na wielu z nich. Nalezy sprzyja¢
okazjom do wystapien, seminariéow i konferen-
cji, ktore moglyby wzmocni¢ poznanie i wzajem-
ne dowartosciowanie badaczy z réznych insty-
tucji i wydzialow teologicznych. Nalezy ponadto
stwarza¢ okazje do spotkan i wymiany interdy-
scyplinarnej migdzy teologami a filozofami, spe-
cjalistami nauk przyrodniczych i spolecznych, hi-
storycznych i tym podobnych, poniewaz - jak
zostalo przedstawione w niniejszym dokumencie
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- teologia jest nauka, ktora rozwija si¢ we wspot-
dzialaniu z innymi naukami, a te postepuja tak
samo w owocnym dialogu z teologia.

47. Z racji samej natury swego zadania teolo-
gowie czesto dzialaja na granicach doswiadczenia
i refleksji Ko$ciofa. Zwtaszcza w zwiazku ze znacz-
na juz liczba teologow $wieckich, ktorzy maja do-
swiadczenie w szczegolnych obszarach oddzia-
tywania miedzy Kosciolem a $wiatem, migdzy
Ewangelia a zyciem, z ktorymi teologowie kapta-
ni i teologowie zakonnicy moga nie mie¢ rownie
duzego kontaktu, czgsto si¢ zdarza, ze wobec no-
wych okolicznosci lub pytan teologowie przed-
stawiajq jakies zaczatkowe sformulowanie , wiary
szukajacej zrozumienia” Teologowie potrzebu-
ja wsparcia modlitewnego calej wspolnoty Ko-
sciofa, a zwlaszcza wzajemnego, i zastugujg na nie
w swoich szczerych wysitkach na rzecz Kosciota,
ale w takiej sytuacji szczegdlnie istotne jest sta-
ranne przylgniecie do podstawowych kryteriow
teologii katolickiej. Teologowie powinni by¢ za-
wsze $wiadomi prowizorycznosci wpisanej w ich
prace oraz poddawac swoje dzieto badaniu i oce-

nie calego Kosciota'®.

100 Por. Donum veritatis 11.
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48. Wsrdd najcenniejszych postug, jakie teo-
logowie oddajg sobie nawzajem, jest stawianie
pytan jedni drugim i wzajemna korekta, jak na
przyklad w Sredniowiecznej praktyce disputatio
i w dzisiejszym zwyczaju wzajemnego recenzo-
wania swych pism, tak aby idee i metody mogty
by¢ stopniowo poprawiane i doskonalone. Ten
proces, ktory z reguly znajduje swoj wilasciwy
przebieg w ramach samej wspdlnoty teologicz-
nej'”’, moze jednak by¢ z natury swej powolny
i ograniczony do wymiaru prywatnego; zwlaszcza
w obecnym czasie natychmiastowej komunikacji
i rozpowszechniania idei znacznie poza granica-
mi wspolnoty teologicznej w Scistym sensie, mato
realistyczne byloby zalozenie, ze taki mechanizm
autokorekty bedzie wystarczajacy w kazdym przy-
padku. Biskupi, ktorzy strzega wiernych, poucza-
jac ich i opiekujac si¢ nimi, z pewnoscia maja pra-
wo i obowigzek mowi¢, interweniowacd, a gdy to
konieczne, rowniez cenzurowac prace teologicz-
na, ktora uwazaja za btedna lub szkodliwa'®.

101 Zob. np. $§w. Augustyn, Epist. 82, 5,36 [CSSL 31A, 122],
gdzie zacheca on Hieronima, w wolnosci przyjazni i braterskiej
milosci, aby byt bardziej otwarty we wzajemnym upominaniu;
réwniez De Trinitate, 1, 3, 5 [CCSL 50, 33], gdzie stwierdza, ze
odniesie wielka korzys¢, jesli ci, ktérzy nie zgadzajq sie z nim,
beda potrafili obali¢ jego tezy, utrzymujac wlasne z miloscia
i prawda.

192 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpreta-
cja dogmatow, C, 111, 6.
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49. Ekumeniczne poszukiwanie i dialog sta-
nowig $rodowisko wyjatkowo uprzywilejowane
i potencjalnie korzystne dla wspolpracy miedzy
teologami katolickimi a teologami innych trady-
cji chrzedcijanskich. W czasie tej wymiany zosta-
ja poddane glebszej refleksji tematy odnoszace
sie do wiary, znaczenia i jezyka. Pracujac na rzecz
wzajemnego zrozumienia w kwestiach, ktore byly
przyczyna sporow miedzy wilasnymi tradycja-
mi, teologowie pelnig role ambasadoréw swoich
wspélnot w $wietym zadaniu szukania pojedna-
nia i jednosci chrzescijan, aby swiat uwierzyl (por.
J 17,21). Ta funkcja ambasadora wymaga od ka-
tolickich uczestnikéw szczegdlnego przestrzega-
nia przedstawionych tu kryteriow, tak by rozlicz-
ne bogactwa zawarte w tradycji katolickiej mogly
by¢ naprawde ofiarowane w tej ,,wymianie darow’,
jaka w pewnym sensie jest zawsze dialog ekume-
niczny i w ogole kazda wspodtpraca'®.

50. Jednym z kryteriow teologii katolickiej
jest to, ze powinna ona by¢ uprawiana w profe-
sjonalnej wspolpracy, w modlitwie i mifosci z calg
wspolnotg teologow katolickich w komunii ko-
scielnej, w duchu wzajemnego dowartosciowania
i wsparcia, z uwzglednieniem zaréwno potrzeb

105 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint 28.
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oraz komentarzy wiernych, jak i przewodnictwa
pasterzy Kosciota.

6. W dialogu ze Swiatem

51. Lud Bozy wierzy, ze ,jest prowadzony
przez wypelniajacego $wiat Ducha Panskiego™ .
IT Sobor Watykanski stwierdza zatem, ze Kosciot
powinien by¢ gotow ,,w wydarzeniach, potrzebach
i pragnieniach [...] naszej epoki” rozpoznac, jakie
sq prawdziwe znaki dziatania Ducha'®. ,By wy-
kona¢ (swoje) zadanie, Kosciot zawsze zobowia-
zany jest do badania znakéw czasu (signa tempo-
rum perscrutandi) i ich interpretowania w swietle
Ewangelii, tak aby w sposob dostosowany do kaz-
dego pokolenia mégt odpowiada¢ na odwieczne
pytania ludzi o sens zycia doczesnego i przyszlego
oraz ich wzajemna relacje. Trzeba wigc, aby swiat,
w ktorym zyjemy, a takze jego czgsto dramatycz-
ne oczekiwania, pragnienia i zalozenia byly po-

znawane i rozumiane” %,

52. Przezywajac z wiarg swoja codzienng eg-
zystencje w swiecie, wszyscy chrzescijanie mie-
rza si¢ z wyzwaniem, jakim jest interpretacja wy-

1 Gaudium et spes 11.
105 Por. tamze, 11.
106 Tamze, 4.
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darzen i kryzysow, ktore charakteryzuja ludzkie
dzieje, i wszyscy uczestnicza w rozmowach i de-
batach, w ktorych nieuchronnie wiara bywa kwe-
stionowana i wymagane jest danie pewnej odpo-
wiedzi. Caly Koscio! zyje, by tak rzec, na granicy
miedzy Ewangelig a Zyciem codziennym, beda-
cej zarazem granicg miedzy przeszioscia a przy-
sztoscia, w miare jak historia toczy sie naprzod.
Kosciol jest zawsze w dialogu i zawsze w ruchu,
i w ramach komunii ochrzczonych, a wiec przez
to dynamicznie zaangazowanych, szczegolna od-
powiedzialnos¢ spoczywa na biskupach i teolo-
gach, jak to podkreslit Sobor. ,Zadaniem calego
Ludu Bozego, a zwlaszcza pasterzy i teologow, jest
z pomoca Ducha Swietego wystuchiwanie, rozwa-
zanie i interpretowanie w $wietle stowa Bozego
roznych form wypowiedzi naszych czasow, tak
aby objawiona Prawda mogla by¢ zawsze do-
ktadniej ujmowana, lepiej rozumiana i wlasciwiej
przedstawiana™?.

53. W zwiazku z tym teologia ma szczegoélne
uprawnienia i odpowiedzialno$¢. Przez nieustan-
ny dialog z nurtami spofecznymi, religijnymi
i kulturowymi swoich czaséw i przez otwarto$c
na inne nauki, ktore wykorzystujac wlasne me-

07 Tamze, 44.
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tody, studiuja ten rozwoj, teologia moze pomoc
wiernym i Urzedowi Nauczycielskiemu zobaczy¢
znaczenie ruchow, wydarzen i tendencji ludzkiej
historii, a takze rozeznac i zinterpretowac sposo-
by, jakimi Duch Swiety moze przemdwi¢ do Ko-
sciofa i $wiata.

54. Przez ,znaki czasu” mozna rozumie¢ te
wydarzenia lub zjawiska w historii ludzkiej, ktore
w pewnym sensie, z racji ich znaczenia lub wpty-
wu, definiuja dany okres i daja wyraz szczegol-
nym wymogom lub dazeniom ludzkosci okreslo-
nej epoki. Sposob, w jaki Sobdr uzywa wyrazenia
»znaki czasu’, pokazuje, ze w pelni uznal on hi-
storycznos¢ nie tylko swiata, ale takze Koscio-
ta, ktory jest na $wiecie (por.J 17,11.15.18), ale nie
jest ze $wiata (por.] 17,14.16). Wobec tego, co dzie-
je si¢ na $wiecie w ogdle, w sensie pozytywnym
lub negatywnym, Kosciét nigdy nie moze prze-
chodzi¢ obojetnie. Swiat jest miejscem, gdzie Ko-
sciot, w slad za Chrystusem, glosi Ewangelie, daje
swiadectwo sprawiedliwosci i mitosierdzia Boze-
go i uczestniczy w dramacie zycia ludzkiego.

55. W ostatnich wiekach nastapit wielki roz-
woj spofeczny i kulturowy. Mozna by na przyktad
przywota¢ odkrycie historycznosci i takie ruchy,
jak oswiecenie i rewolucja francuska (z jej idea-
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tami wolnosci, rownosci i braterstwa), ruchy na
rzecz emancypacji i promocji praw kobiet, ruchy
na rzecz pokoju i sprawiedliwosci, ruchy walczace
o wolnos¢ i demokracje, a takze ruch ekologiczny.
W przeszlosci niejednoznacznos¢ historii ludzkiej
czasami doprowadzala Kosciél do nadmiernej
ostroznosci w stosunku do tych ruchoéw, gdyz wi-
dziano jedynie zagrozenia, jakie mogly one stano-
wi¢ dla nauki i wiary katolickiej, natomiast pomi-
jano ich znaczenie. Te postawy jednak stopniowo
ulegaly zmianom dzieki sensus fidei ludu Bozego,
jasnemu postrzeganiu rzeczywistosci przez po-
jedynczych wierzacych obdarzonych prorockim
spojrzeniem oraz dzigki cierpliwemu dialogowi
miedzy teologami a otaczajacymi ich kulturami.
Dokonano lepszego rozeznania w $wietle Ewan-
gelii, z wieksza gotowoscia dostrzezenia, ze Duch
Bozy moze przemawial przez te wydarzenia.
W kazdym razie rozeznanie takie powinno sta-
rannie rozrozni¢ elementy zgodne z Ewangelia
i te, ktore sg jej przeciwne, pozytywne przyczyn-
ki i aspekty ideologiczne, ale wigksze zrozumienie
swiata, jakie z tego wynika, bedzie musiato sklo-
ni¢ do bardziej wnikliwego dowartosciowania
Chrystusa Pana i Ewangelii'®, poniewaz Chrystus
jest Zbawicielem $wiata.

1% Por. Gaudium et spes 44.
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56. Cho¢ swiat ludzkiej kultury czerpie ko-
rzys$¢ z dzialalnosci Kosciota, to jednak réwniez
on zbiera owoce ,,rozwoju historii rodzaju ludz-
kiego” ,Doswiadczenie wiekéw minionych, po-
step nauk i skarby ukryte w réznych formach
kultury, dzieki ktérym coraz pelniej wyraza si¢ na-
tura samego cztowieka i otwieraja si¢ nowe dro-
gi ku prawdzie, przynosza korzys¢ takze Koscio-
towi”'. Wytrwatly trud nawiazywania owocnych
relacji z innymi dyscyplinami, naukami i kultura-
mi, aby bardziej o$wiecic¢ i poszerzy¢ te drogi, jest
szczegolnym zadaniem teologdw, a rozeznawanie
znakow czasow stanowi wielka szanse dla dzieta
teologicznego, pomimo ztozonych kwestii herme-
neutycznych, jakie sa podnoszone. Dzigki pracy
wielu teologow II Sobdér Watykanski maégt rozpo-
znac rozne znaki czasow z odniesieniem do wias-
nego nauczania''’.

57. Dajac postuch ostatecznemu Stowu Boga
w Jezusie Chrystusie, chrzescijanie otwierajg sie
na przyjecie echa Jego glosu w innych osobach,
miejscach i kulturach (por. Dz 15,15-17; 17,24-28;
Rz 1,19-20). Sobor zachecil wiernych: ,Niech za-

109 Tamze, 44.

1% Por. Sobor Watykanski 11, Sacrosanctum concilium 43;
Unitatis redintegratio 4; Dignitatis humanae 15; Apostolicam
actuositatem 14; Presbyterorum ordinis 9.
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znajamiaja si¢ z ich tradycjami narodowymi i re-
ligijnymi; niech z rado$cia i szacunkiem odnajdu-
ja ukryte w nich ziarna stowa™'". W szczegolnosci
uczyl, ze ,Kosciot katolicki nie odrzuca niczego,
co [...] jest prawdziwe i $wiete” w religiach nie-
chrzescijanskich, w ktérych nakazach i doktry-
nach ,czgsto odbija si¢ promien tej Prawdy, kto-
ra o$wieca” kazdego'?. Rowniez wydobycie tych
ziaren i rozpoznanie tych promieni prawdy jest
szczegolnym zadaniem teologéw, ktérzy moga
wnies¢ cenny wklad w dialog miedzyreligijny.

58. Jednym z kryteriow teologii katolickiej
jest to, Ze powinna ona by¢ w nieustannym dia-
logu ze $wiatem. Oswiecona swiattem ptynacym
z Bozego objawienia, powinna pomaga¢ Koscio-
fowi odczytywac znaki czasu i przynosi¢ w ten
sposob korzys¢ jego zyciu i misji.

1 Sobor Watykanski I1, Ad gentes 11.
12 Sobor Watykanski II, Nostra aetate 2.
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ROZDZIAL 111

ZDAC SPRAWE Z BOZE] PRAWDY

59. Stowo Boga, przyjete w wierze, o$wieca
intelekt i zdolnos¢ rozumienia wierzacego. Obja-
wienie nie jest przyjmowane przez ludzki umyst
w sposob wylacznie bierny. Przeciwnie, wierza-
cy rozum czynnie obejmuje prawde objawiong'"’.
Popychany przez milos¢ stara si¢ ja przyswoic,
poniewaz to stowo daje odpowiedz na jego naj-
glebsze pytania. Nie roszczac sobie nigdy preten-
sji do wyczerpania bogactwa Objawienia, usiltuje
docenic¢ i zbada¢ inteligibilnos¢ stowa Bozego —
fides quaerens intellectum — i przedstawi¢ rozum-
ne wyjasnienie prawdy Bozej. Inaczej mowiac,
probuje wyrazi¢ prawde o Bogu w sposéb racjo-
nalny i naukowy, wlasciwy dla ludzkich zdolno-

$ci rozumienia.

113 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1la-1lae,
q.2,a.10.
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60. Podejmujac wiele aktualnych zagadnien,
niniejszy rozdzial w trzyczesciowej analizie bada
kilka zasadniczych aspektow teologii jako racjo-
nalnej czynnosci ludzkiej, z jej autentyczna i nie-
zastapiong pozycja w ramach poszukiwan intelek-
tualnych. Po pierwsze, teologia jest praca rozumu
o$wieconego przez wiare (ratio fide illustrata),
ktora stara sie przelozy¢ na dyskurs naukowy
stowo Boze, wyrazone w Objawieniu. Po drugie,
réznorodnos$¢ stosowanych przez nig metod ra-
cjonalnych i wielos¢ wynikajacych z nich specja-
listycznych dyscyplin teologicznych sa mozliwe
do pogodzenia z fundamentalng jednoscia teolo-
gii jako wyktadu o Bogu w swietle Objawienia. Po
trzecie, teologia jest $cisle zwiazana z do$wiadcze-
niem duchowym, ktére ona oswieca i przez ktore
sama jest karmiona, i z natury swej otwiera si¢ na
autentyczng madrosc z zywa $wiadomoscia trans-
cendencji Boga Jezusa Chrystusa.

1. Prawda o Bogu i racjonalnos$¢
teologii

61. W tej sekcji omawiane sa niektore aspekty
historii teologii, od wyzwan poczatkowego okresu
do obecnych, z odniesieniem do naukowej natu-
ry teologii. Jeste§my wezwani, by poznawac Boga,
poznawac prawde o Bogu:,,A to jest zycie wieczne:
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aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga,
oraz Tego, ktorego postales, Jezusa Chrystusa’
(J 17,3). Jezus przyszedl, aby da¢ swiadectwo praw-
dzie (por. ] 18,37), i przedstawil si¢ jako ,Droga,
Prawda i Zycie” (] 14,6). Ta prawda jest darem, ktdry
pochodzi od ,,Ojca $wiatet” (Jk 1,17). Bég Ojciec
zapoczatkowat to dzieto wyjasniania (por. Ga 4,4-7)
i On doprowadzi je do petni (por. Ap 21,5-7). Duch
Swiety jest zarowno Parakletem, pocieszycielem
wiernych, jak i ,Duchem prawdy” (J 14,16-17),
ktory inspiruje i oswieca prawde, i prowadzi wier-
nych ,,do calej prawdy” (J 16,13). Koncowe obja-
wienie pelni prawdy o Bogu bedzie ostatecznym
dopelnieniem ludzkosci i stworzenia (1 Kor 15,28).
W zwiazku z tym tajemnica Trojcy powinna by¢
w centrum rozwazania teologicznego.

62. Prawda o Bogu, przyjeta w wierze, spoty-
ka sie z ludzkim rozumem. Osoba ludzka, stwo-
rzona na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,26-27),
jest zdolna, dzieki $wiatlu rozumu, wyjs¢ ponad
pozory i dojs¢ do glebokiej prawdy rzeczy, otwie-
rajac si¢ w ten sposob na rzeczywisto$¢ uniwer-
salng. Wspolne odniesienie do prawdy, ktora jest
obiektywna i uniwersalna, umozliwia autentycz-
ny dialog migdzy osobami ludzkimi. Duch ludz-
ki jest zarowno intuicyjny, jak i racjonalny. Jest
intuicyjny, jako Ze spontanicznie pojmuje pierw-
sze zasady rzeczywistosci i mysli; jest racjonalny,
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poniewaz wychodzac od tych pierwszych zasad
i stosujac Sciste procedury analizy i badania, stop-
niowo odkrywa uprzednio nieznane prawdy i po-
rzadkuje je w sposob koherentny. ,Nauka” jest
najwyzsza forma, jaka moze przyjac¢ swiadomos¢
racjonalna. Oznacza ona form¢ poznania zdolng
wyjasnic, jak i dlaczego rzeczy sa, jakie sa. Rozum
ludzki, sam bedacy czescia rzeczywistosci stwo-
rzonej, nie ogranicza si¢ do projektowania in-
teligibilnej struktury na rzeczywistos¢, z jej bo-
gactwem i ztozonoscia; on dostosowuje si¢ do tej
inteligibilnosci wpisanej w nature rzeczywistosci.
W zaleznosci od swego przedmiotu, to znaczy od
szczegolnego aspektu rzeczywistosci, ktora bada,
rozum postuguje si¢ réznymi metodami, dostoso-
wanymi do tegoz przedmiotu. Racjonalnos¢ jest
zatem jedna, ale przybiera wiele form, a wszystkie
one sa Scisle okreslonymi narzedziami do uchwy-
cenia inteligibilnosci rzeczywistosci. Podobnie
nauka jest wieloksztaltna, gdyz kazda nauka ma
swoj przedmiot i specyficzng metode. Wspot-
czesnie istnieje tendencja do stosowania termi-
nu ,nauka” wylacznie do ,twardych” nauk (mate-
matyki, nauk doswiadczalnych itp.), natomiast za
irracjonalna lub za zwykla opinie uwaza si¢ wszel-
ka wiedzg, ktéra nie odpowiada kryteriom tych
nauk. Taka jednostronna wizja nauki i racjonal-
nosci jest zawezajaca i nieadekwatna.
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63. Zatem objawiona prawda o Bogu doma-
ga sie rozumu wierzacego i jednoczesnie go sty-
muluje. Z jednej strony prawda stowa Bozego po-
winna by¢ przez wierzacego badana i zglebiana.
W ten wiasnie sposob zaczyna sie intellectus fidei,
forma, jaka tu na ziemi przyjmuje obecne w wie-
rzacym pragnienie zobaczenia Boga''‘. Jego ce-
lem nie jest wcale zastapienie wiary'", lecz raczej
rozwija si¢ on naturalnie z aktu wiary wierzacego
i rzeczywiscie moze wesprzec tych, ktorych wia-
ra si¢ chwieje wobec przeciwnosci'®. Owocem
racjonalnej refleksji wierzacego jest zrozumie-
nie prawd wiary. Przez uzycie rozumu wierzacy
pojmuje glebokie zwiazki miedzy réznymi etapa-
mi historii zbawienia, a takze miedzy réznymi ta-
jemnicami wiary, ktére wzajemnie si¢ o$wieca-
ja. Z drugiej strony wiara pobudza tenze rozum
i rozszerza jego granice. Rozum jest popychany

"1 Por. $w. Anzelm, Proslogion, ch. 1 (w: S. Anselmi Can-
tuariensis Archiepiscopi Opera omnia, red. ES. Schmitt, t. 1,
s. 100): Desidero aliquatenus intelligere veritatem tuam, quam
credit et amat cor meums; takze $w. Augustyn, De Trinitate, XV,
28,51 [CCSL 50A, 534].

!5 Por. $w. Anzelm, Proslogion, ch.1 (w: S. Anselmi Cantua-
riensis Archiepiscopi Opera omnia, red. ES. Schmitt, t. 1, s. 100):
Non tento, Domine, penetrare altitudinem tuam |[...]. Neque enim
quaero intelligere ut credam, sed credo ut intelligam. Nam et hoc
credo: quia ,nisi credidero, non intelligam”.

116 Por. Orygenes, Contra Celsum, Prolog, 4 (Sources chré-
tiennes, red. M. Boret, t. 132, 5. 72-73); Augustyn, De civitate Dei,
1 [CCSL 47).
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do badania drog, o ktérych sam nawet by nie po-
dejrzewal, ze moze nimi podazy¢. Z tego spotka-
nia ze stowem Bozym rozum wychodzi uboga-
cony, poniewaz odkrywa nowe i niespodziewane

117

horyzonty'"’.

64. Dialog miedzy wiarg a rozumem, miedzy
teologia a filozofia jest zatem konieczny nie tyl-
ko dla wiary, ale rowniez dla rozumu, jak wyjas-
nia papiez Jan Pawet II w Fides et ratio''®. Jest on
konieczny, poniewaz wiara, ktoéra odrzuca rozum
lub gardzi nim, naraza si¢ na ryzyko popadnigcia
w zabobon lub fanatyzm, natomiast rozum, ktory
$wiadomie zamyka si¢ na wiarg, moze dokonac na-
wet wielkich postepow, ale nie dojdzie do szczytu
tego, co moze by¢ poznane. Ten dialog jest moz-
liwy dzieki jednosci prawdy w réznorodnosci jej
aspektow. Prawdy przyjmowane w wierze i praw-
dy odkrywane przez rozum nie tylko nie moga
w ostatecznym rozrachunku by¢ ze sobg sprzecz-
ne, gdyz pochodza z tego samego zrodla, samej
prawdy Boga, Stworcy rozumu i Dawcy wiary'”,
lecz w istocie wzajemnie si¢ podtrzymuja i o$wie-
caja: ,Prawy sposob myslenia wykazuje podsta-

17 Por. Fides et ratio 73.

18 Por. tamze, 77.

1 Por. Sobor Watykanski I, Dei Filius (DH 3017); takze
$w. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles,1,c.7.
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wy wiary i umyst jej $wiattem oswiecony odda-
je si¢ wiedzy o rzeczach Boskich; wiara za$ chroni
i strzeze umyst przed bledami oraz wyposaza go

wielorakim poznaniem™?.

65. Jest to gleboki motyw, dla ktoérego wia-
ra chrzescijanska od samego poczatku godzi-
ta ze soba religie i filozofie¢ w szerszej wizji, cho¢
w starozytnej mysli czesto byly one sobie prze-
ciwstawiane. Kiedy bowiem pierwotne chrzesci-
janstwo przybierato forme religii, czesto postrze-
galo siebie nie jako nowa religie, ale raczej jako
prawdziwa filozofi¢'*, zdolna dojs¢ do ostateczne;j
prawdy. Chrzescijanstwo uwazalo, ze jest w stanie
naucza¢ prawdy zaréwno o Bogu, jak i o ludz-
kim dos$wiadczeniu. W swoim zaangazowaniu na
rzecz prawdy ojcowie Kosciota §wiadomie wiec
stworzyli dystans miedzy teologig a teologia ,,mi-
tyczna” i ,polityczng’, w znaczeniu, jakie przypi-
sywano im w tamtym czasie. Teologia mityczna
opowiadata o przygodach bogow w sposob, ktory
nie respektowal transcendencji bostwa; teologia

120 Sobor Watykanski I, Dei Filius (DH 3019; BF 1, 64).

"2l Por. Justyn, Dialogus cum Tryphone, 8, 4 (lustini phi-
losophi et martyris opera quae feruntur omnia, red. C.T. Otto,
Corpus apologetarum christianorum saeculi secundi, 2, 1éna 1877,
s. 32-33); Tacjan, Oratio ad Graecos 31 (Corpus apologetarum
christianorum saeculi secundi, 6, Iéna 1851, s. 118); takze Jan
Pawetl 11, Fides et ratio 38.
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polityczna stanowita czysto socjologiczne i utyli-
tarystyczne podejscie do religii, nie przejmujac si¢
prawda. Ojcowie Kosciola umieszczali chrzesci-
janstwo obok ,teologii naturalnej”, ktora utrzymy-
wala, ze moze przedstawic racjonalne wyjasnienie
»natury” bogow'?. Uczac jednak, ze Logos, zasada
wszystkich rzeczy, byl bytem osobowym z twa-
rza i imieniem i ze szukal On przyjazni z ludzko-
scia, chrzescijanstwo oczyscito i przemienito filo-
zoficzng ide¢ Boga i wprowadzilo ja w dynamizm
mitosci (agape).

66. Wielcy teologowie Wschodu w spotka-
niu chrzescijanstwa z filozofig grecka dostrzegli
opatrznosciows okazje do refleksji nad prawda
objawienia, czyli prawda Logosu. Aby broni¢ ta-
jemnic wiary i je wyjasni¢ (wspotistotnos¢ Osob
Trojcy, jednos¢ hipostatyczng itd.), od razu, ale
krytycznie przyjeli pojecia filozoficzne i uzyli ich
do zrozumienia wiary. Polozyli oni jednak row-
niez silny nacisk na wymiar apofatyczny teologii:

teologia nigdy nie powinna zaweza¢ Tajemnicy'>.

122 Por. Augustyn, De civitate Dei, V1, 5-12 [CCSL 47:170-
-184].

2 W reakcji na racjonalizm teologiczny ,radykalnych
arian” ojcowie kapadoccy i grecka tradycja teologiczna pod-
kreslali niemoznos¢ poznania istoty Boga jako takiej tu na zie-
mi, ani przez nature, ani przez taske, a nawet w stanie chwaly.
Teologia lacinska, przekonana, ze szczgsliwos¢ ludzka moze
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Na Zachodzie pod koniec okresu patrystycznego
Boecjusz zapoczatkowal sposdb uprawiania teo-
logii, ktory akcentowal naukowgq nature intellectus
fidei. W swoich opuscula sacra zebral on wszyst-
kie osiagniecia filozofii, oddajac je na stuzbe wy-
jasnieniu nauki chrzescijanskiej, i przedstawit sys-
tematyczny i aksjomatyczny wyktad wiary'*. Ta
nowa metoda teologiczna, postugujaca sie wyszu-
kanymi narzedziami filozoficznymi i zmierzajaca
do pewnej systematyzacji, rozwinetla si¢ takze na
Wschodzie, na przyktad u $w. Jana z Damaszku.

67. Przez caly okres sredniowiecza, zwlaszcza
po zalozeniu uniwersytetow i rozwoju metodolo-
gii scholastycznej, teologia stopniowo si¢ rdznico-
wala, ale niekoniecznie oddzielata od innych form

polega¢ tylko na widzeniu Boga ,takim, jaki jest” (1 ] 3,2), roz-
roznia raczej poznanie Bozej Istoty obiecane bfogostawionym
i calkowite poznanie Bozej Istoty, ktdre jest wlasciwe tylko sa-
memu Bogu. W konstytucji Benedictus Dei (1336) Benedykt XII
zdefiniowal, Ze blogostawieni ogladaja samg Istote Boza, twarza
w twarz (DH 1000; BF VIII, 108).

124 Por. $w. Tomasz z Akwinu, In Boethium De Trinitate,
prolog (ed. Leonine, t. 50, s. 76): Modus autem de Trinitate trac-
tandi duplex est, ut dicit Augustinus in I de Trinitate, scilicet per
auctoritates et per rationes. Quem utrumque modum Augustinus
complexus est, ut ipsemet dicit; quidam vero sanctorum patrum,
ut Ambrosius et Hylarius, alterum tantum modum prosequti sunt,
scilicet per auctoritates; Boetius vero elegit prosequi per alium mo-
dum, scilicet per rationes, praesupponens hoc quod ab aliis per
auctoritates fuerat prosequtum.
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intellectus fidei (na przyklad lectio divina, przepo-
wiadania). Ukonstytuowala sie rzeczywiscie jako
nauka, zgodnie z kryterium nauki przedstawio-
nym przez Arystotelesa, zwlaszcza w jego analyti-
ca posteriora, to znaczy, ze na drodze rozumowa-
nia mozna wykaza¢, dlaczego cos jest takie, a nie
inne, i ze na drodze rozumowania mozna dos¢ do
pewnych wnioskow, wychodzac od zasad. Teolo-
gowie scholastyczni starali si¢ przedstawiac in-
teligibilng tres¢ wiary chrzescijanskiej w formie
racjonalnej i naukowej syntezy. Aby to uczynic,
traktowali artykuly wiary jako zasady w nauce
teologii. Teologowie uzywali ponadto rozumu,
aby precyzyjnie ustali¢ prawde objawiona i bro-
ni¢ jej, wykazujac, ze nie jest ona przeciwna ro-
zumowi, albo wykazujac jej wewnetrzna inteligi-
bilnos¢. W tym ostatnim przypadku formutowali
oni pewna hierarchie (ordo) prawd, szukajac tych,
ktore sposrod wszystkich byly najbardziej pod-
stawowe, a wiec mogly lepiej wyjasnia¢ pozosta-
te'>. Odkrywali oni zwigzki inteligibilne miedzy
tajemnicami (nexus mysteriorum), a tak osiagnie-
ta synteza przedstawiala inteligibilng tres¢ stowa
Bozego w sposdb naukowy, zgodnie z wymogami
i zdolnosciami ludzkiego rozumu. Ten ideal na-
ukowy nigdy jednak nie przybrat formy jakiegos

12 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1la-1lae,
q.-l,a.7.

73



systemu hipotetyczno-dedukcyjnego. Zawsze byt
raczej wzorowany na kontemplowanej rzeczy-
wistosci, ktora znacznie przekraczala zdolnosci
rozumu ludzkiego. Ponadto cho¢ teologowie
scholastyczni podejmowali rézne ¢wiczenia i wy-
korzystywali rodzaje literackie rozne od komenta-
rza do Pisma Swietego, to ich zywym zrédlem na-
tchnienia byla Biblia. Teologia zmierzata wlasnie
do lepszego zrozumienia Stowa, a $w. Bonawen-
tura i $w. Tomasz uwazali si¢ przede wszystkim
za magistri in sacra pagina. Kluczowa role pelnit
»argument stosownosci” (argumentum ex conve-
nientia). Teolog nie rozumuje a priori, ale stucha
Objawienia i szuka roztropnych drég, ktére Bog
w sposob wolny wybral w swoim planie mitosci.
Tak wiec teologia, mocno oparta na wierze, trak-
towala siebie jako ludzki udziat w Bozym pozna-
niu samego siebie i wszystkich rzeczy (quaedam
impressio divinae scientiae quae est una et simplex
omnium)'*. To bylo pierwszorzednym zrodtem
jej jednosci.

68. Pod koniec $redniowiecza ujednolicona
struktura madrosci chrzescijanskiej, ktorej cen-
tralnym elementem byta teologia, zaczeta si¢ roz-
padac. Filozofia i inne dyscypliny $wieckie coraz

126 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1a, q. 1, a. 3,
ad 2.
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bardziej odrywaly sie od teologii, a sama teolo-
gia podzielila si¢ na wiele specjalizacji, ktore nie-
kiedy tracily z oczu swoj gleboki zwiazek. W teo-
logii pojawila si¢ tendencja do dystansowania si¢
od stowa Bozego, tak ze w niektorych przypad-
kach stawala sie ona czysto filozoficzng refleksja,
odnoszona do kwestii religijnych. Jednoczesnie,
by¢ moze z racji tego oddalenia si¢ od Pisma, zo-
stal zawezony jej teo-logiczny wymiar i duchowy
cel, a zycie duchowe zaczg¢lo si¢ rozwija¢ w od-
dzieleniu od racjonalizujacej teologii uniwersy-
teckiej, a nawet w przeciwstawieniu do tej ostat-
niej'”. Tak rozczltonkowana teologia stawala si¢
coraz bardziej oddalona od realnego zycia ludu
chrzescijanskiego i mniej przygotowana, by od-
powiada¢ na wyzwania nowoczesnosci.

69. Teologia scholastyczna zostala skryty-
kowana w czasie reformacji za to, Ze nadmierna
warto$¢ przypisala racjonalnosci wiary, nie przy-
wigzujac zarazem wystarczajaco wagi do szkody,
jaka rozumowi wyrzadzil grzech. Teologia kato-
licka odpowiedziata, podkreslajac w dalszym cia-
gu antropologie obrazu Boga (imago Dei) oraz
zdolno$¢ i odpowiedzialno$¢ rozumu, zranione-
go, ale nie zniszczonego przez grzech, i wskazujac

127 Por. Tomasz z Kempis, Imitatio lesu Christi, 1, 3.
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Kosciol jako miejsce, gdzie Bog moze by¢ rzeczy-
widcie poznany, a nauka wiary prawdziwie roz-
wijana. Kosciot katolicki zachowal wiec otwarta
mozliwo$¢ dialogu z filozofia, filologia oraz na-
ukami historycznymi i przyrodniczymi.

70. W okresie oswiecenia krytyka wiary i teo-
logii byta bardziej radykalna. Pod pewnymi wzgle-
dami oswiecenie miato bodziec religijny. Jednak
opowiadajac si¢ za deizmem, o$wieceniowi my-
Sliciele dostrzegali teraz niemozliwg do usuniecia
roznice miedzy kontyngentnymi faktami histo-
rii a realnymi wymogami rozumu. Wedtug nich,
prawdy nie nalezy szuka¢ w historii, a Objawie-
nie, jako wydarzenie historyczne, nie moze juz
by¢ dla ludzi wiarygodnym zrédtem poznania.
Na wyzwanie mysli o$wieceniowe] teologia ka-
tolicka w wielu przypadkach odpowiedziata po-
stawa obronna. Dala pierwszenstwo apologetyce,
a nie madros$ciowemu wymiarowi wiary, zbytnio
rozdzielita naturalny porzadek rozumu od nad-
przyrodzonego porzadku wiary i w rozumieniu
tajemnic wiary przypisala wielkie znaczenie ,teo-
logii naturalnej’, zbyt male zas intellectus fidei.
Z tego spotkania teologia katolicka wyszla pod
wieloma wzgledami poszkodowana z powodu
wlasnej strategii. W swoich najlepszych przeja-
wach jednak szukata takze konstruktywnego dia-
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logu z o$wieceniem i z jego krytyka filozoficzna.
Rozumienie objawienia jako czego$ czysto ,,po-
uczajacego” zostalo teologicznie skrytykowane
z odniesieniem do Pisma i nauczania Kosciofa.
Pojecie objawienia zostalo przeksztalcone w sa-
moobjawienie Boga w Chrystusie, tak ze historia
mogla by¢ nadal postrzegana jako miejsce aktow
zbawczych Boga.

71. Dzi$ pojawia si¢ nowe wyzwanie i teo-
logia katolicka musi stawi¢ czoto postmoderni-
stycznemu kryzysowi klasycznego rozumu, co
ma powazne implikacje dla intellectus fidei. Po-
jecie prawdy wydaje si¢ bardzo problematyczne.
Czy rzeczywiscie istnieje ,,prawda”? Czy mozna
mowic o jednej ,,prawdzie’? Czy tego rodzaju po-
jecie moze prowadzi¢ do nietolerancji i przemo-
cy? Teologia katolicka tradycyjnie dziala z silng
swiadomoscia zdolnosci rozumu do przekracza-
nia pozorow oraz dochodzenia do rzeczywistosci
i prawdy rzeczy, jednak dzi$ rozum czesto bywa
postrzegany jako staby i zasadniczo niezdolny do
dojscia do ,,rzeczywistosci”. Istnieje zatem pewien
problem, poniewaz metafizyczne ukierunkowanie
filozofii, ktore bylo wazne dla wczesniejszych mo-
deli teologii katolickiej, w dalszym ciagu przecho-
dzi gleboki kryzys. Teologia moze si¢ przyczynic
do przezwyciezenia tego kryzysu i dania nowe-
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go zycia autentycznej metafizyce. W kazdym razie
teologia katolicka jest zainteresowana prowadze-
niem dialogu na temat Boga i prawdy ze wszyst-
kimi wspodtczesnymi filozofiami.

72. W Fides et ratio papiez Jan Pawet II odrzu-
cit zaréwno sceptycyzm filozoficzny, jak i fideizm,
przypominajac o koniecznosci odnowienia relacji
miedzy teologia a filozofig. Uznal w filozofii au-
tonomiczng nauke i kluczowego interlokutora dla
teologii. Podkreslal, ze teologia koniecznie powin-
na si¢ odwotywac do filozofii: bez filozofii teologia
nie moze ani zweryfikowac stusznosci wlasnych
stwierdzen, ani wyjasni¢ wlasnych idei, ani wlasci-
wie zrozumie¢ roznych szkot mysli'#. ,,Punktem
wyjécia i pierwotnym zrodlem” dla teologii jest
stowo Boze objawione w historii, a teologia stara
sie zrozumie¢ to stowo. Jednakze stowo Boze jest
Prawda (por. ] 17,17) wiec stad wynika, ze filozofia,
»ludzkie poszukiwanie prawdy”, moze si¢ przyczy-

ni¢ do zrozumienia stowa Bozego'®.

73. Jednym z kryteriow teologii katolickiej
jest to, ze powinna si¢ ona stara¢ prezentowac
prawdy wiary chrzescijanskiej w sposob naukowo
i racjonalnie uargumentowany. Aby to uczynic,

128 Fides et ratio 66.
129 Por. tamze, 73.
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musi si¢ odwolywa¢ do rozumu i uzna¢ znacza-
cy wkiad relacji migdzy wiara a rozumem, przede
wszystkim rozumem filozoficznym, tak aby prze-
zwyciezy¢ zaréwno fideizm, jak i racjonalizm'®.

2. Jednosc¢ teologii w wielo$ci metod
i dyscyplin

74. Niniejsza cze$¢ bada relacje miedzy teo-
logia a teologiami oraz migdzy teologia a inny-
mi naukami. Teologia katolicka, zasadniczo rozu-
miana za $w. Augustynem jako ,rozumowanie lub
rozprawianie o Bogu™"!, w swojej istocie jest jed-
na, a jako nauka ma swoje cechy charakterystycz-
ne: jej przedmiotem jest Bog jeden i jedyny, i bada
ona swoj przedmiot we wlasciwy sobie sposdb, to
znaczy z uzyciem rozumu o$wieconego przez Ob-
jawienie. Na samym poczatku Summa theologiae
$w. Tomasz wyjasnia, ze wszystko w teologii jest
rozumiane w odniesieniu do Boga, sub ratione
Dei'**. Wielka réznorodno$¢ zagadnien, jakie teo-

13 Por. Sobér Watykanski I, Dei Filius (DH 3008-3009,
3031-3033).

131 Sw. Augustyn, De divinitate ratio sive sermo (De civitate
Dei VIII, 1 [CCSL 47, 216-216]).

132 Por. §w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae,Ia,q.1,a.7:
Omnia autem pertractantur in sacra doctrina sub ratione Dei,
vel quia sunt ipse Deus; vel quia habent ordinem ad Deum, ut ad
principium et finem. Unde sequitur quod Deus vere sit subiectum
huius scientiae.
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log ma za zadanie rozwaza¢, znajduje swoja jed-
no$¢ w tym ostatecznym odniesieniu do Boga.
Wszystkie ,tajemnice” zawarte w roznych trak-
tatach teologicznych odnosza si¢ do tego, co jest
w najécidlejszym sensie jedna Tajemnica absolut-
ng, czyli Tajemnicg Boga. Odniesienie do tej Ta-
jemnicy jednoczy teologie¢ w szerokim wachla-
rzu tematow i kontekstow, jakie posiada, a pojecie
reductio in Mysterium moze by¢ cenne jako wy-
raz dynamizmu, ktory gleboko faczy wypowiedzi
teologiczne. Poniewaz Tajemnica Boga jest obja-
wiona w Chrystusie moca Ducha Swietego, IT So-
bor Watykanski zwrocil uwage na potrzebe, aby
wszystkie traktaty teologiczne ,nabraly swiezosci
dzieki zywszemu powigzaniu z misterium Chry-

stusa i historig zbawienia™*.

75. Ojcowie Kosciofa znali termin ,teologia”
jedynie w liczbie pojedynczej. Dla nich ,teolo-
gia” nie byla ,,mitem”, ale Logosem samego Boga.
W takiej mierze, w jakiej na ludzkim duchu odci-
snat si¢ Duch Boga przez objawienie Logosu i jest
on prowadzony do kontemplowania nieskonczo-
nej tajemnicy Jego natury i dziatania, rowniez lu-
dzie zostaja uzdolnieni do uprawiania teologii.
W teologii scholastycznej réznorodno$¢ kwestii

133 Sobor Watykanski I, Optatam totius 16.
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podejmowanych przez teologéw mogta uzasad-
nia¢ stosowanie roznych metod, ale nigdy nie
kwestionowano zasadniczej jednosci teologii. Jed-
nak pod koniec sredniowiecza pojawila si¢ ten-
dencja do wprowadzania rozréznienia, a nawet
podzialu na teologie scholastyczng i teologi¢ mi-
styczna, na teologie spekulatywna i teologi¢ pozy-
tywna i tak dalej. W czasach nowozytnych coraz
czesciej stowo ,teologia” jest uzywane w liczbie
mnogiej. Mowi si¢ o ,teologiach” réznych auto-
row, okresow lub kultur, odnoszac sie¢ do charak-
terystycznych poje¢, znamiennych tematow i spe-
cyficznych perspektyw tychze ,teologii’

76. Do tej wspolczesnej wielosci ,teologii”
przyczynily si¢ rézne czynniki.

- W teologii coraz bardziej akcentuje si¢ spe-
cjalizacje wewnetrzng w réznych dyscyplinach,
takich jak np. studia biblijne, liturgia, patrystyka,
historia Kosciofa, teologia fundamentalna, teo-
logia systematyczna, teologia moralna, teologia
pastoralna, duchowos¢, katechetyka i prawo ka-
noniczne. Taki rozwdj jest nieunikniony i zro-
zumialy, zwazywszy na naukowg nature teologii
i wymogow jej poszukiwan.

- Istnieje zréznicowanie stylow teologicznych
wynikajace z zewnetrznych wplywow innych
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nauk, takich jak np. filozofia, filologia, historia
i nauki spofeczne, przyrodnicze i o zyciu. W kon-
sekwencji w centralnych kregach dzisiejszej teo-
logii katolickiej wspotistnieja bardzo rézne formy
mysli, np. teologia transcendentalna i teologia hi-
storyczna zbawienia, teologia analityczna, odno-
wiona teologia scholastyczna i metafizyczna, teo-
logia polityczna i teologia wyzwolenia.

- Co sie tyczy praktyki teologii, to stale wzra-
sta wielos¢ tematow, miejsc, instytucji, zamiarow,
kontekstow i zainteresowan i spotykamy si¢ z no-
wym dowarto$ciowaniem wielosci i r6znorodno-
sci kultur.

77. Wielos¢ teologii jest niewatpliwie ko-
nieczna i uzasadniona'*. Jest nade wszystko kon-
sekwencja obfitosci samej prawdy Bozej, ktora lu-
dzie moga uchwyci¢ jedynie w jej specyficznych
aspektach i nigdy w catosci, a poza tym nigdy na
sposob definitywny, lecz zawsze, by tak rzec, no-
wymi oczami. Ponadto teologia, z racji ré6znorod-
nosci przedmiotow przez nig rozwazanych i inter-
pretowanych (np. Bog, istoty ludzkie, wydarzenia
historyczne, teksty) oraz samej réznorodnosci

13 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wiara i in-
kulturacja (1989).

'3 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Jednos¢
wiary i pluralizm teologiczny (1972).
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ludzkich pytan, powinna si¢ nieuchronnie ucie-
ka¢ do wielu dyscyplin i metod'®, zgodnie z na-
turg studiowanego przedmiotu. Wielos¢ teologii
odzwierciedla bowiem katolickos¢ Kosciota, kto-
ry stara si¢ glosic jedna Ewangelie¢ ludziom w kaz-
dym miejscu i kazdych okolicznosciach.

78. Wielos¢ ma oczywiscie swoje ogranicze-
nia. Istnieje zasadnicza roznica migdzy uprawnio-
nym pluralizmem teologii z jednej strony a rela-
tywizmem, heterodoksja lub herezja z drugie;j.
Sam pluralizm jednak jest problematyczny, jesli
brakuje komunikacji miedzy réznymi dyscypli-
nami teologicznymi albo jesli nie ma uzgodnio-
nych kryteriéw, za pomocg ktorych roézne for-
my teologii mogtyby by¢ rozumiane - przez nie
same i przez innych - jako teologia katolicka.
Dla uniknigcia lub pokonania tych problemow
istotne jest wspolne, podstawowe uznanie teolo-
gii jako przedsigwziecia racjonalnego, scientia fi-
dei i scientia Dei, tak by kazda teologia mogla by¢
oceniana w odniesieniu do wspodlnej prawdy uni-
wersalne;j.

79. Poszukiwanie jednosci w wielosci teologii
przybiera dzi$ rozmaite formy: nacisk na odnie-

1% Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpreta-
cja dogmatow (1990).
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sienie si¢ do jakiej$ wspolnej koscielnej tradycji
teologii, stosowanie dialogu i interdyscyplinarno-
sci, a takze troska o unikanie tego, by inne dyscy-
pliny, z ktérymi teologia si¢ konfrontuje, narzu-
caly jej jakies swoje wlasne ,,nauczanie” Istnienie
wspolnej tradycji teologicznej w Kosciele (kto-
ra powinna by¢ rézna od samej Tradycji, ale nie
odlaczona od niej'”’) jest waznym czynnikiem dla
jednosci teologii. W teologii istnieje pewna wspol-
na pamieg, tak ze niektdre osiagniecia historycz-
ne (np. pisma ojcow Kosciota, zaréwno Wschodu,
jak i Zachodu, a takze synteza sw. Tomasza, Doctor
communis'®) pozostaja niejako punktami odnie-
sienia dla dzisiejszej teologii. To prawda, ze nie-
ktore aspekty wczesniejszej tradycji teologicznej
moga i czasami powinny by¢ porzucone, ale pra-
ca teologa nigdy nie moze pomija¢ historycznego
odniesienia do Tradycji, ktora ja poprzedzita.

80. Podstawowe formy teologii, jakie mozna
dzis wyroznic¢ (np. teologia biblijna, historyczna,
fundamentalna, systematyczna, praktyczna, mo-
ralna), charakteryzujace si¢ swoimi réznymi zro-
dfami, metodami i zadaniami, s wszystkie zasad-
niczo zjednoczone wysitkiem zmierzajacym do

137 Zob. s. 32, rozdzial 2, podrozdzial 2: Wiernosé¢ Tradycji
apostolskiej.
138 Por. Optatam totius 16.
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prawdziwego poznania Boga i Jego zbawczego
planu. Miedzy nimi powinna zatem istnie¢ Scista
komunikacja i wspoétdziatanie. Dialog i wspotpra-
ca interdyscyplinarna sa srodkami koniecznymi
do zagwarantowania i wyrazenia jednosci teolo-
gii.,, Teologia” w liczbie pojedynczej absolutnie nie
oznacza jednolitosci stylow lub poje¢; wskazuje
raczej na wspolne poszukiwanie prawdy, wspdlng
postuge na rzecz Ciata Chrystusa i wspolne odda-
nie jedynemu Bogu.

81. Od czasow starozytnych teologia dzialata
we wspOlpracy z filozofia. Cho¢ ten zwiazek nadal
pozostaje podstawowy, to jednak w najnowszych
czasach teologia zaznala réwniez innych form
wspotpracy. Studia biblijne i historia Kosciota zo-
staly wsparte nowymi metodami analizy i inter-
pretacji tekstow, a takze nowymi technikami stu-
zacymi weryfikacji historycznej waznosci zrodet
oraz opisaniu drog rozwoju spolecznego i kul-
turalnego'”. Teologie systematyczna, fundamen-
talna i moralna odniosty korzys¢ z konfrontacji
z innymi naukami przyrodniczymi, ekonomicz-

139 Por. Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele. Dokument
ten stanowi cenny paradygmat, gdyz snuje refleksje nad moz-
liwosciami i ograniczeniami réznych wspoélczesnych metod
egzegetycznych w ramach teologii Objawienia zakorzenionej
w samych Pismach i zgodnej z nauczaniem II Soboru Waty-
kanskiego.
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nymi i medycznymi. Teologia praktyczna zyskata
na spotkaniu z socjologia, psychologia i pedago-
gika. We wszystkich tych kontaktach teologia ka-
tolicka powinna respektowac¢ wilasciwa spojnosc
wykorzystanych metod i nauk, ale powinna tak-
ze uzywac ich krytycznie, w swietle wiary, kto-
ra jest czescia tozsamosci i motywacji teologa'*.
Rezultaty czastkowe, uzyskane za pomocg metod
zapozyczonych z innej dyscypliny, nie moga by¢
decydujace dla pracy teologicznej i powinny by¢
krytycznie zintegrowane z funkcjg i argumenta-
cja teologii''. Niewystarczajaco krytyczne uzy-
wanie osiagnie¢ i metod innych nauk prawdopo-
dobnie doprowadzi do wypaczenia i fragmentacji
pracy teologicznej. Juz ojcowie dostrzegali zro-
dfo herezji w zbyt pospiesznym mieszaniu wiary
z filozofig'*2. Krotko moéwiac, nie nalezy pozwalaé

10 Por. Summa theologiae, Ia, q. 1, a. 5, ad 2, w ktérym to
fragmencie $§w. Tomasz mowi o teologii: Haec scientia accipere
potest aliquid a philosophicis disciplinis, non quod ex necessitate
eis indigeat, sed ad maiorem manifestationem eorum quae in hac
scientia traduntur. Non enim accipit sua principia ab aliis scien-
tiis, sed immediate a Deo per revelationem. Et ideo non accipit
ab aliis scientiis tanquam a superioribus, sed utitur eis tanquam
inferioribus et ancillis.

"1 Na przyklad w encyklice Veritatis splendor (1993) Jan
Pawel II zachecal teologéw moralistow do dokonania rozezna-
nia w kwestii korzystania z nauk behawioralnych (zwlaszcza
nr 33,111, 112).

42 Pierwsi ojcowie podkreslali, ze herezje, zwlaszcza rdzne
formy gnostycyzmu, czesto wynikajg z niewystarczajaco kry-
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innym dyscyplinom, by narzucaly teologii swo-
je »nauczanie”. Teolog powinien oczywiscie po-
zyskiwac i wykorzystywac¢ dane oferowane przez
inne dyscypliny, ale w $wietle zasad i metod wta-
$ciwych samej teologii.

82. W tej krytycznej asymilacji i integracji
przez teologie danych pochodzacych z innych
nauk filozofia odgrywa role posredniczaca. Zada-
niem filozofii jako madrosci racjonalnej, jest wla-
czenie w bardziej uniwersalna wizj¢ rezultatow
uzyskanych od roznych nauk. Uciekanie si¢ do
filozofii w jej roli posrednika pomaga teologowi
korzysta¢ z danych naukowych z nalezyta uwaga.
Na przyklad wiedza naukowa zdobyta w dziedzi-
nie ewolucji zycia powinna, zanim zostanie wzig-
ta pod uwage przez teologie, zosta¢ zinterpreto-
wana w Swietle filozofii, aby okresli¢ jej wartos¢
i znaczenie'®. Filozofia ponadto pomaga naukow-
com unikna¢ pokusy odnoszenia w sposob jedno-
znaczny swoich metod i owocow badan do kwe-
stii religijnych, ktére wymagaja innego podejscia.

tycznego przyjecia szczegolnych teorii filozoficznych. Zob.
np. Tertulian, De praescriptione haereticorum 7, 3 [Sources chré-
tiennes 46, s. 96]: Ipsae denique haereses a philosophia subornantur.

' Por. Jan Pawel 11, Przestanie do uczestnikow posiedzenia
plenarnego Papieskiej Akademii Nauk, 22 pazdziernika 1996;
zob. takze Fides et ratio 69.
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83. Szczegolnie interesujaca jest relacja mie-
dzy teologia a naukami religijnymi lub studiami
religijnymi (np. filozofig religii, socjologia religii).
Nauki i studia religijne zajmuja si¢ tekstami, in-
stytucjami i zjawiskami tradycji chrzescijanskiej,
ale z racji natury swoich zasad metodologicznych
to studium dokonuje si¢ z zewnatrz, bez pytania
o prawde tego, co jest badane; dla nich Kosciot
i jego wiara sg po prostu przedmiotami poszu-
kiwan na réwni z jakimkolwiek innym przed-
miotem. W XIX wieku pojawily si¢ wielkie spory
miedzy teologia a naukami i studiami religijnymi.
Z jednej strony utrzymywano, ze teologia nie jest
nauka z racji jej zalozen zwiazanych z wiara; tyl-
ko nauki i studia religijne mogtly by¢ w takim uje-
ciu ,obiektywne”. Z drugiej strony twierdzono, ze
nauki i studia religijne sa antyteologiczne, ponie-
waz rzekomo negujg wiare. Dzi$ te dawne spo-
ry od czasu do czasu pojawiaja si¢ na nowo, ale
obecnie istnieja lepsze przestanki do owocnego
dialogu miedzy obiema stronami. Nauki i studia
religijne sa teraz wlaczone w tkanke metod teo-
logicznych, poniewaz nie tylko dla egzegezy i hi-
storii Kosciota, ale takze dla teologii pastoralnej
i fundamentalnej konieczne jest badanie historii,
struktury i fenomenologii idei, tematow, obrze-
dow religijnych i tym podobnych. Z drugiej stro-
ny, nauki fizyczne i bardziej ogdlnie wspolczesna
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epistemologia udowodnity, ze nigdy nie ma neu-
tralnego stanowiska, z ktérego mozna by szukac
prawdy; uczony jest zawsze nosicielem jakichs
szczegdlnych perspektyw, intuicji i zalozen, kto-
re wplywaja na jego analize. Pozostaje jednak za-
sadnicza réznica miedzy teologia a naukami i stu-
diami religijnymi: teologia ma za swoj przedmiot
prawde Boga i nad tym przedmiotem snuje re-
fleksje z wiarg i w Swietle Boga, natomiast nauki
i studia religijne majg za swoj przedmiot zjawi-
ska religijne i interesuja si¢ nimi z punktu widze-
nia kulturalnego, metodologicznie nie rozpatru-
jac prawdziwosci wiary chrzescijanskiej. Teologia,
przeprowadzajac od wewnatrz refleksje nad Ko-
sciofem i jego wiara, idzie dalej niz nauki i studia
religijne, ale moze takze czerpac korzysci z badan,
jakie one prowadza od zewnatrz.

84. Teologia katolicka uznaje stuszna autono-
mie innych nauk, jak tez uznaje mozliwos$¢ znale-
zienia w nich kompetencji profesjonalnych i wy-
sitku zmierzajacego do poznania. Sama za$ ze swej
strony rowniez byta bodzcem do rozwoju w wie-
lu dziedzinach. Teologia ponadto otwiera droge,
dzieki ktorej inne nauki moga podja¢ tematy re-
ligijne. Przez konstruktywna krytyke pomaga in-
nym naukom uwolni¢ si¢ od antyteologicznych
elementow nabytych pod wplywem racjonali-
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zmu. Wykluczajac teologie z grona nauk, racjona-
lizm i pozytywizm ograniczyly znaczenie i wpltyw
samych nauk. Teologia katolicka krytykuje jaka-
kolwiek forme¢ samoabsolutyzacji nauk, uznajac
ja za samoograniczajaca i zubazajaca'*. Obecnos¢
teologii i teologéw w sercu Zycia uniwersytec-
kiego oraz dialog z innymi dyscyplinami, umoz-
liwiony przez taka obecnos¢, przyczyniaja si¢ do
promowania szerokiej, analogicznej i integral-
nej wizji zycia intelektualnego. Jako scientia Dei
i scientia fidei teologia pelni wazna rolg¢ w sym-
fonii nauk, a zatem domaga sie wlasciwego sobie
miejsca w $wiecie akademickim.

85. Jednym z kryteriow teologii katolickiej
jest to, ze stara sie ona zintegrowac wiele réznych
badan i metod w polaczonym projekcie intellec-
tus fidei i kladzie nacisk na jednos¢ prawdy, a wigc

'* Benedykt XVI zauwaza pewna patologie rozumu, kiedy
ten dystansuje sie od kwestii zwigzanych z prawdg ostateczng
i Bogiem. W nastepstwie tego szkodliwego samoograniczenia
rozum podporzadkowuje si¢ interesom ludzkim i jest sprowa-
dzony do poziomu ,rozumu instrumentalnego” W ten sposob
otwiera si¢ droge dla relatywizmu. Wzigwszy pod uwagg te nie-
bezpieczenstwa, papiez Benedykt XVI wielokrotnie potwier-
dza, ze wiara jest ,dla tego rozumu sitg oczyszczajaca’. Wiara
»uwalnia go od zadlepienia, a tym samym pomaga mu by¢ soba.
Wiara pozwala rozumowi lepiej spelnia¢ jego zadanie i lepiej
widzie¢ to, co jest mu wlasciwe” (encyklika Deus caritas est
[2005], 28).
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podstawowg jedno$¢ samej teologii. Teologia ka-
tolicka uznaje metody wlasciwe innym naukom
i wykorzystuje je krytycznie w swoim poszukiwa-
niu, nie izoluje si¢ od krytyki i jest otwarta na dia-
log naukowy.

3. Nauka i madros¢

86. Ta ostatnia czes¢ bada fakt, ze teologia
jest nie tylko nauka, ale takze madroscia, ze szcze-
golna rolag w relacji miedzy cala wiedzg ludzka
a Tajemnicg Boga. Osoba ludzka nie zadowala si¢
czastkowymi prawdami, ale stara si¢ potaczy¢ roz-
ne elementy i obszary wiedzy w zrozumieniu osta-
tecznej prawdy wszystkich rzeczy i samego zycia
ludzkiego. To poszukiwanie madrosci niewatpli-
wie ozywia sama teologie i stawia ja w $cistej rela-
cji z doswiadczeniem duchowym oraz z madroscia
$wietych. Jednak w ogdlniejszym sensie teologia
katolicka zachgca kazdego do uznania transcen-
dencji Prawdy ostatecznej, ktora nigdy nie moze
by¢ w pelni zrozumiana ani poznana. Teologia jest
nie tylko sama w sobie madroscia, ale takze zache-
ta do madrosci dla innych dyscyplin. Obecnos¢
teologii w dyskusji naukowej i w Zyciu uniwersy-
teckim ma potencjalnie korzystny skutek przez to,
ze przypomina kazdemu o madrosciowym powo-
taniu ludzkiego rozumu, przywolujac wazne py-
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tanie skierowane przez Jezusa w pierwszych Jego
stowach wypowiedzianych w Ewangelii $w. Jana:
»Czego szukacie?” (J 1,38).

87. W Starym Testamencie centralne przesta-
nie teologii madrosci pojawia si¢ trzykrotnie: ,,Bo-
jazn Panska poczatkiem madrosci” (Ps 111[110],105
por.Prz 1,7;9,10). U podstaw tego stwierdzenia jest
intuicja medrcow Izraela, mowiaca, ze madros¢
Boga dziata w stworzeniu i w historii i ze ten, kto
to pojmuje, pojmie tez znaczenie §wiata oraz wy-
darzen (por. Prz 7nn; Mdr 7nn). ,,Bojazn Boza” jest
wlasciwa postawa w obecnosci Boga (coram Deo).
Madrosc jest sztuka poznania $wiata i ukierunko-
wania wlasnego Zycia na oddawanie czci Bogu.
W Ksigegach Koheleta i Hioba sa surowo objawio-
ne granice ludzkiego poznania mydli i drég Bo-
zych, jednak nie po to, by zniszczy¢ madros¢ istot
ludzkich, lecz aby zglebic ja w ramach horyzontu
madrosci Boga.

88. Sam Jezus miescil si¢ w tej tradycji madro-
sciowej Izraela i w Nim starotestamentowa teolo-
gia objawienia zostala przeksztalcona. Modlit sie
nastepujaco: ,, Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba
i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi i roz-
tropnymi, a objawiles je prostaczkom” (Mt 11,25).
To zawstydzenie tradycyjnej madrosci sytuuje si¢
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w ewangelicznym kontekscie ogloszenia cze-
go$ nowego: eschatologicznego objawienia mi-
fosci Boga w Osobie Jezusa Chrystusa. Jezus
mowi dalej: ,Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec,
ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn
zechce objawic”, by dojs¢ w ten sposdb do zna-
nej zachety: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy
utrudzeni i obciazeni jestescie, a Ja was pokrze-
pie. Wezcie na siebie moje jarzmo i uczcie si¢ ode
Mnie, bo jestem cichy i pokornego serca, a znaj-
dziecie ukojenie dla dusz waszych” (Mt 11,27-29).
To ,uczenie si¢” wynika z bycia uczniem w towa-
rzystwie Jezusa. Tylko On odsfania Pisma (por.
Lk 24,25-27; ] 5,36-40; Dz 5,5), poniewaz prawda
i madros¢ Boga zostaly objawione w Nim.

89. Apostol Pawel krytykuje ,,madros¢”, ktora
uwaza krzyz Jezusa Chrystusa jedynie za ,glup-
stwo” (1 Kor 1,18-20). Ta glupota, glosi Pawel, jest
tajemnicag madrosci Bozej, madroscia ukryta, ta,
ktora Bog przed wiekami ustanowil,a teraz objawit
(por. 1 Kor 2,7). Krzyz jest kluczowym momentem
planu zbawczego Boga. Chrystus ukrzyzowany
jest ,moca Boza i madroscig Bozg” (1 Kor 1,18-25).
Wierzacy, znajacy ,zamyst Chrystusowy” (1 Kor
2,16), otrzymuja te madro$¢, ktora daje dostep
do ,tajemnicy Boga” (1 Kor 2,1-2). Warto zauwa-
zy¢, ze jesli paradoksalna madros¢ Boga, ukazana
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w krzyzu, przeczy ,,madrosci $wiata’, to jednak ni-
gdy nie wystepuje przeciwko autentycznej ma-
drosci ludzkiej. Przeciwnie, przekracza ja i reali-
zuje w sposoOb nieprzewidziany.

90. Wiara chrzescijanska wczesnie nawiaza-
ta kontakt z greckim poszukiwaniem madrosci.
Wskazala na ograniczenia tego poszukiwania,
zwlaszcza w odniesieniu do idei zbawienia przez
samo poznanie (gnosis), ale przejeta takze od
Grekow niektore prawdziwe intuicje. Madros¢
jest wizja jednoczaca. Podczas gdy nauka sta-
ra si¢ wyjasnic jaki$ szczegolny aspekt rzeczywi-
stosci, ograniczony i Scisle okreslony, uwypukla-
jac zasady, ktore tlumacza wlasciwosci badanego
przedmiotu, madros¢ usiluje da¢ jednolita wi-
zj¢ ogotu rzeczywistosci. Chodzi bowiem o po-
znanie wedlug najwyzszych, najbardziej uniwer-
salnych i najbardziej wyjasniajacych przyczyn'®.
Dla ojcow Kosciota madry byl ten, ktory oceniat
wszystko w swietle Boga i rzeczywistosci wiecz-
nych, ktére sa norma dla rzeczy tu na ziemi'*.
Zatem madro$¢ ma takze wymiar moralny i du-
chowy.

' Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, Ia, q. 1,
a.6.

146 Por.$§w. Tomasz z Akwinu, De Trinitate, X11,14,21 - 15,25
[CCSL 50, 374-380].

94



91. Jak sama nazwa wskazuje, filozofia po-
strzega siebie jako madro$¢ lub przynajmniej
jako mitosne poszukiwanie madrosci. Zwlaszcza
metafizyka proponuje wizje rzeczywistosci zjed-
noczona wokol podstawowej tajemnicy istnie-
nia. Jednak stowo Boze, odstaniajace rzeczy, kto-
rych ,ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato,
ani serce czlowieka nie zdotato poja¢” (1 Kor 2,9),
otwiera przed ludzmi droge ku wyzszej madro-
$ci'”. Ta nadprzyrodzona madro$¢ chrzescijan-
ska, przerastajaca czysto ludzkq madros¢ filozofii,
przybiera dwie wzajemnie si¢ wspierajace formy,
ktorych jednak nie nalezy myli¢: madros¢ teolo-
giczna i madro$¢ mistyczna'*. Madros¢ teologicz-
na jest dzietfem rozumu o$wieconego przez wiare.
Jest zatem madroscia nabyta, pomimo ze natural-
nie zaklada ona dar wiary. Podaje calosciowe wy-
jasnienie rzeczywistosci w Swietle najwyzszych
prawd Objawienia i wszystko oswieca, wycho-
dzac od lezacego u jej podstaw misterium Trdjcy
Swietej, rozwazanego zaréwno jako samo w so-
bie, jak i w jego dzialaniu w stworzeniu i historii.
W zwiazku z tym I Sobor Watykanski stwierdzit:
»Kiedy za$ rozum oswiecony wiarg szuka sta-

17 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, Ia, q. 1,
a.6.

'8 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, Ia, q. 1,
a.6,ad 3.
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rannie, naboznie i trzezwo, [wowczas] otrzymu-
je z daru Bozego jakie$ zrozumienie - i to bardzo
owocne - tajemnic badz dzigki analogii z rzecza-
mi, ktére poznaje w sposob naturalny, badz dzig-
ki powiazaniom tajemnic miedzy soba i z celem
ostatecznym czlowieka”'*. Kontemplacja intelek-
tualna, ktora wyplywa z racjonalnego dzieta teolo-
ga jest w ten sposob rzeczywiscie madroscia. Ma-
dros¢ mistyczna lub ,,wiedza swietych” jest darem
Ducha Swietego, wyptywajacym ze zjednoczenia
z Bogiem w milo$ci. Milos¢ stwarza bowiem sku-
teczna zgodnos¢ natur miedzy czlowiekiem a Bo-
giem, ktory pozwala osobom duchowym na to, by
poznaly, a nawet cierpialy rzeczy Boze (pati di-
vina)"’, doswiadczajac ich rzeczywiscie w swoim
zyciu. Chodzi o poznanie wyrazane nie pojecio-
wo, lecz czesto za pomoca poezji. Prowadzi ono
do kontemplacji i zjednoczenia osobowego z Bo-
giem w pokoju i ciszy.

92. Madros¢ teologiczna i madro$¢ mistycz-
na sg formalnie rozne, i wazne jest, by ich nie my-
li¢. Madro$¢ mistyczna nigdy nie jest substytutem

14 Sobor Watykanski I, Dei Filius, rozdz. 4 (DH 3016;
BF L, 61).

1% Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, De divinis nominibus,
rozdz. 2,9 (w: Corpus Dionysiacum, 1. Pseudo-Dionysius Areopa-
gita, De divinis nominibus, Herausgegeben von Beate Regina-
-Suchla, ,,Patristische Texte und Studien”, 33, s. 134).
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teologicznej. Wyraznie jednak wida¢, ze miedzy
tymi dwiema formami madrosci chrzescijanskiej
istnieja sciste zwiazki, zar6wno w osobie teologa,
jak i we wspdlnocie koscielnej. Z jednej strony, in-
tensywne zycie duchowe w poszukiwaniu $wieto-
sci jest przymiotem autentycznej teologii, jak to
pokazuja przyktady doktorow Kosciota Wscho-
du i Zachodu. Prawdziwa teologia zaklada wiare
i jest ozywiana miloscia: ,,Kto nie mituje, nie zna
Boga, bo Bog jest miloscia” (1 ] 4,8)"". Inteligen-
cja daje teologii przenikliwy rozum, ale serce ma
swoja wlasna madros¢, ktora oczyszcza inteligen-
cje. To, co jest prawda w odniesieniu do wszyst-
kich chrzescijan, czyli tych, ktorzy sa ,powotani
do swietosci” (1 Kor 1,2), ma szczegdlny wydzwiek
w odniesieniu do teologéw. Z drugiej strony, wia-
$ciwe wykonywanie teologicznego zadania przed-
stawiania naukowego rozumienia wiary pozwala
zweryfikowa¢ autentycznos¢ doswiadczenia du-

11 Por. Maksym Wyznawca, Four Hundred Texts on Love, 2,
26 (w: The Philokalia, red. G.E.H. Palmer, t. 2, London-Boston
1981, s. 69): ,,Umyst otrzymuje dar teologii, kiedy prowadzony
na skrzydfach milosci, zamieszkuje w Bogu. Wowczas umyst,
w stopniu danym ludzkim mozliwosciom, kontempluje przy-
mioty Boskie”; zob. takze Ryszard od $w. Wiktora, De praepara-
tione animi ad contemplationem 13 [PL 196, 10A]: Ubi amor, ibi
oculus; Tractatus de gradibus charitatis 3, 23 (Textes philosophi-
ques du Moyen Age, red. G. Dumeige, t. 3, Paris 1955,s.71): Amor
oculus est, et amare videre est (Ryszard przypisuje to zdanie
$w. Augustynowi).
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chowego'*

. Z tego powodu s$w. Teresa z Avi-
la chciata, aby jej mniszki szukaly rady u teolo-
gow: ,Im wigkszych task Pan raczy wam udziela¢
na modlitwie, tym bardziej potrzeba, aby wszyst-
kie sprawy i modlitwa wasza na mocnym opiera-
ly sie fundamencie”'*’. Ostatecznie jest zadaniem
Urzedu Nauczycielskiego, by przy pomocy teolo-
gow okresli¢, czy dane duchowe twierdzenie jest

autentycznie chrzescijanskie.

93. Przedmiotem teologii jest Bdg zyjacy,
a zycie teologa jest w sposob konieczny nazna-
czone nieustannym wysitkiem poznania Boga
zywego. Teolog nie moze wylaczy¢ wlasnego zy-
cia z dazenia do zrozumienia calej rzeczywistosci
w odniesieniu do Boga. Postuszenstwo prawdzie
oczyszcza dusze (por. 1 P 1,22), a ,,madros¢ zste-
pujaca z gory jest przede wszystkim czysta, dalej
- sklonna do zgody, uste¢pliwa, postuszna, petna
mitosierdzia i dobrych owocow, wolna od wzgle-
dow ludzkich i obtudy” (Jk 3,17). Wynika stad,
ze poszukiwanie teologiczne powinno oczysz-
cza¢ umysl i serce teologa'>. Ta specyficzna cecha

12 Na temat objawien prywatnych, ktore zawsze byly pod-
dawane ocenie koscielnej i ktore, nawet kiedy sa autentyczne,
»roznia si¢ zasadniczo od jedynego Objawienia publicznego’,
zob. Verbum Domini 14.

153 Sw, Teresa z Avili, Droga doskonatosci, rozdz. 5.

'** Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpre-
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dziela teologicznego w zaden sposob nie narusza
naukowego charakteru teologii; przeciwnie, gle-
boko si¢ z nim zgadza. Teologia wyroznia sie za-
tem charakterystyczna duchowoscia, ktorej in-
tegralnymi elementami sa: umitowanie prawdy,
gotowos¢ do nawrdcenia serca i umystu, dazenie
do $wietosci oraz zaangazowanie na rzecz misji
i komunii koscielnej'>.

94. Teologowie otrzymali szczegélne powo-
tanie do stuzby w Ciele Chrystusa. Ze wzgledu
na to powolanie i otrzymane dary sa oni w szcze-
golnej relacji z cialem i wszystkimi jego czlonka-
mi. Zyjac w ,jedno$ci w Duchu Swietym” (2 Kor
13,13), powinni si¢ oni stara¢, wraz ze wszystki-
mi swoimi bra¢mi i siostrami, dostosowac swo-
je zycie do tajemnicy Eucharystii, ,,dzigki ktdrej
Kosciol ustawicznie zywi sig i wzrasta™'*. Istotnie,
wezwani do wyjasniania tajemnic wiary, powinni
oni by¢ szczegdlnie przywiazani do Eucharystii,
gdzie zawiera sig¢ ,,cale dobro duchowe Kosciota,

tacja dogmatow, B, 111, 4: ,, Teologiczna interpretacja dogmatow
nie jest tylko zwyczajnym procesem intelektualnym. Jest o wie-
le bardziej wydarzeniem duchowym, to znaczy prowadzonym
przez Ducha prawdy, ktore nie jest mozliwe bez uprzedniego
oczyszczenia «0czu serca»”.

155 Por. Benedykt XV, Encyklika Caritas in veritate (2009), 1.

1% Lumen gentium 26; por. Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia
de Eucharistia (2003), 1.
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to znaczy sam Chrystus, nasza Pascha’, ktore-
go cialo staje si¢ zywe i ozywiajace przez Ducha
Swietego'””. Tak jak Eucharystia jest ,zrodtem
i szczytem” zycia Kosciota'*®
cji”**, tak jest ona rowniez zrodlem i szczytem ca-
tej teologii. W tym sensie teologia moze by¢ uwa-
zana za zasadniczo i gleboko ,,mistyczna”

i ,calej ewangeliza-

95. Prawda Boza nie jest wiec po prostu
czyms$, co moze by¢ badane w refleksji systema-
tycznej i uzasadniane w rozumowaniu dedukcyj-
nym. Jest to prawda zywa, doswiadczana dzie-
ki udzialowi w Chrystusie, ,ktory stat si¢ dla nas
madroscia od Boga, i sprawiedliwoscia, i uswig-
ceniem, i odkupieniem” (1 Kor 1,30). Jako madros¢
teologia jest zdolna potaczy¢ zaréwno studiowa-
ne, jak i doswiadczane aspekty wiary i przekro-
czy¢ — w stuzbie prawdzie Bozej - granice tego, co
jest mozliwe wylacznie z punktu widzenia inte-
lektualnego. Takie dowartosciowanie teologii jako
madrosci moze si¢ przyczyni¢ do rozwigzania
dwdch problemow, stajacych dzis przed teologia:
nade wszystko daje mozliwos¢ zapelnienia prze-
pasci miedzy wierzacymi a refleksja teologiczna,
a nastepnie - mozliwo$¢ poszerzenia rozumie-

157 Presbyterorum ordinis 5.
158 Lumen gentium 11; por. Sacrosanctum concilium 10.
159 Presbyterorum ordinis 5.
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nia prawdy Bozej, tak by ulatwi¢ misje¢ Kosciota
w kulturach niechrzescijanskich, charakteryzuja-
cych sie roznymi tradycjami madrosciowymi.

96. Swiadomo$¢ tajemnicy, charakteryzujaca
teologie,prowadzidonatychmiastowegorozpozna-
nia granic poznania teologicznego, co kontrastu-
je z wszelkimi racjonalistycznymi pretensjami do
wyczerpania Misterium Boga. Nauczanie IV So-
boru Lateranskiego ma fundamentalne znacze-
nie: ,,Dlatego cho¢ podobienstwo miedzy Stworca
a stworzeniem jest wielkie, to jednak jeszcze wigk-
sza jest roznica”'®. Rozum, oswiecony przez wiare
i kierowany przez Objawienie, jest zawsze §wiado-
my istotnych ograniczen swojego dziatania. Wtas-
nie dlatego teologia katolicka moze przybierac
ksztalt teologii ,negatywnej” lub ,,apofatycznej”.

97. Teologia negatywna nie jest jednak wca-
le negacja teologii. Teologie katafatyczna i apofa-
tyczna nie powinny by¢ sobie przeciwstawiane.
Via negativa, daleka od dyskwalifikowania intelek-
tualnego podejscia do Tajemnicy Boga, zwyczaj-
nie uwypukla ograniczenia takiego podejscia. Ta
via negativa jest fundamentalnym wymiarem kaz-
dej autentycznie teologicznej wypowiedzi, ale nie

190 Sobor Lateranski IV (DH 806).
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moze by¢ oddzielona od via afirmativa i via emi-
nentiae'®. Duch ludzki, wznoszac sie od skutkow
do Przyczyny, od stworzen do Stwdrcy, zaczyna
od stwierdzenia obecnos$ci w Bogu autentycznych
doskonatosci odkrywanych w stworzeniach (via
afirmativa), nast¢pnie neguje obecnos¢ tych do-
skonatosci w Bogu w formie niedoskonalej, jaka
przybieraja w stworzeniach (via negativa); wresz-
cie afirmuje te, ktore sa obecne w Bogu na sposob
scisle Boski, wymykajacy sie ludzkiemu zrozu-
mieniu (via eminentiae)'*?. Teologia stusznie sta-
wia sobie za cel prawdziwe mowienie o Tajemnicy
Boga, ale jednoczesnie wie, ze Jego poznanie, cho¢
prawdziwe, jest nieadekwatne do rzeczywistosci
Boga, ktorej nigdy nie bedzie mogta ,,zrozumiec”
Jak powiedziat $w. Augustyn: ,,Gdyby$ Go pojat,
nie bytby Bogiem™*.

98. Wazne jest, aby mie¢ $wiadomos¢ do-
$wiadczenia pustki i nieobecnosci Boga, ktore jest
dzis udziatem wielu ludzi i ktore przenika znaczna

161 Sw. Tomasz z Akwinu, In IV Sent., d. 35, q.-l,a. 1,ad 2:
Omnis negatio fundatur in aliqua affirmatione.

12 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Quaestiones disputatae de
potentia, q. 7, a. 5, ad 2, gdzie podaje interpretacj¢ nauki Dio-
nizego.

163 Sw. Augustyn: De deo loquimur, quid mirum si non com-
prehendis? Si enim comprehendis, non est Deus (Sermo 117, 3, 5;
PL 38, 663); Si quasi comprehendere potuisti, cogitatione tua te
decepisti (Sermo 52, 6, 16; PL 38, 360).
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cze$¢ wspolczesnej kultury. Pierwszorzedna rze-
czywistoscia dla teologii chrzedcijanskiej jest jed-
nak objawienie Boze. Jej koniecznym punktem
odniesienia jest zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa. W tych wydarzeniach Bog prze-
mowil ostatecznie przez swoje Stowo, ktdre sta-
fo sig¢ cialem. Teologia afirmatywna jest mozliwa
jako skutek postusznego stuchania stowa, obecne-
go w stworzeniu i w dziejach. Tajemnica Boga ob-
jawiona w Jezusie Chrystusie dzigki mocy Ducha
Swietego jest tajemnica ekstasis, mitosci, komunii
i wspotprzenikania trzech Osob Boskich; tajem-
nica kenosis, wyrzeczenia si¢ postaci Bozej przez
Jezusa w Jego Wcieleniu, aby przyja¢ postac¢ stugi
(por. Flp 2,5-11); i tajemnicg theosis, w ktorej ludzie
sa wezwani do udzialu w zyciu Boga i w ,,naturze
Boskiej” (2 P 1,4) przez Chrystusa, w Duchu. Kiedy
teologia mowi o via negativa i o braku stow, od-
nosi sie do poczucia pelnej czci bojazni przed Ta-
jemnica Trynitarna, w ktorej jest zbawienie. Cho¢
nie jest mozliwe opisanie tej Tajemnicy w pelni za
pomoca stéw, to jednak przez mitos¢ wierzacy juz
maja w niej udzial: ,, Wy, cho¢ nie widzieliscie, mi-
tujecie Go; wy w Niego teraz, cho¢ nie widzicie,
przeciez wierzycie, a ucieszycie si¢ radoscia nie-
wymowna i pelng chwaly wtedy, gdy osiagniecie
cel waszej wiary - zbawienie dusz” (1 P 1,8-9).
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99. Jednym z kryteriow teologii katolickiej
jest to, ze powinna ona szuka¢ madrosci Bozej,
ktora jest glupstwem dla $wiata (por. 1 Kor 1,18-25;
1 Kor 2,6-16), i znajdowa¢ w niej upodobanie. Teo-
logia katolicka powinna si¢ zakorzenia¢ w wiel-
kiej tradycji madrosciowej Biblii, nawigzywac do
tradycji madrosciowych chrzescijanstwa Wscho-
du i Zachodu i stara¢ si¢ przerzuca¢ most na
brzeg wszystkich tradycji madrosciowych. W po-
szukiwaniu prawdziwej madrosci przez studium
Tajemnicy Boga teologia uznaje catkowite pierw-
szenstwo Boga; chce nie tyle posias¢ Boga, ile by¢
przez Niego posiadana. Musi zatem zwraca¢ uwa-
ge na to, co Duch moéwi do Kosciolow przez ,,wie-
dze¢ swigtych” Teologia wymaga dazenia do swig-
tosci i coraz glebszej sSwiadomosci transcendencji
Tajemnicy Boga.

104



Zakonczenie

100. Podobnie jak teologia jest postuga odda-
wang Kosciolowi i spoleczenstwu, tak i niniejszy
tekst, napisany przez teologow, stawia sobie za cel
oddanie postugi naszym kolegom po fachu, a tak-
ze tym, z ktérymi teologowie katoliccy nawia-
zujg dialog. Napisany z pelnym szacunkiem dla
wszystkich, ktorzy prowadza badania teologiczne,
i z glebokim poczuciem radosci oraz $wiadomo-
$cig przywileju powolania teologicznego, probuje
wskaza¢ perspektywy i zasady, ktore charaktery-
zuja teologie katolicka, a takze przedstawic kryte-
ria, w ktorych swietle ta teologia moze by¢ identy-
fikowana. Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze
teologia katolicka bada Tajemnice Boga objawio-
na w Chrystusie i artykuluje doswiadczenie wiary
bedace udzialem tych, ktorzy sa w komunii z Ko-
$ciofem i maja udzial w zyciu Boga dzigki tasce
Ducha Swietego, prowadzacego Kosci6t do praw-
dy (J 16,13). Podejmuje ona refleksj¢ nad ogro-
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mem mitosci, przez ktorg Ojciec dat $wiatu swego
Syna (por.] 3,16),1 nad chwata, faska i prawda, kto-
re zostaly objawione w Nim dla naszego zbawie-
nia (por. ] 1,14); i podkresla znaczenie pokladania
nadziei bardziej w Bogu niz w rzeczach stworzo-
nych, nadziei, ktora stara si¢ wyjasnic (por.1P 3,15).
W calym swoim dzialaniu, podejmujac zache-
te Pawla do dziekczynienia (Kol 3,15; 1 Tes 5,18)
nawet wsrod przeciwnosci (por. Rz 8,31-39), jest
zasadniczo doksologiczna, charakteryzujaca sie
uwielbieniem i dzigkczynieniem. Poniewaz bada
dzieta Boga dokonane dla naszego zbawienia oraz
niezréwnang nature Jego dokonan, jej najbardziej
odpowiednig metodq sa chwala i uwielbienie, jak
to juz sw. Pawel uczyl nie tylko stowami, ale tak-
ze swoim zyciem: ,,Temu zas$, ktory moca dziata-
jaca w nas moze uczynic¢ nieskonczenie wiecej niz
to, 0 co my prosimy czy rozumiemy, Jemu chwa-
ta w Kosciele i w Chrystusie Jezusie po wszystkie
pokolenia wieku wiekdéw! Amen” (Ef 3,20-21).
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